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Staat und Kirche

sind nicht eins.

Diese Erkenntnis der
Reformatoren brachte
neue Freiheit, die

es immer wieder neu
zu gestalten gilt

VON THIES GUNDLACH

iedieanderen  emenjahre der Luther-
W bzw. Reformationsdekade auch lenkt

das ema des Jahres 2014 ,,Reforma-
tion und Politik* den Blick auf eine faktisch nur
schwer entwirrbare, aber darum nicht weniger
nachhaltige Wirkungsgeschichte der Reforma-
tion. Dass diese Reformation den Versuchungen
der Macht unter den damals herrschenden Be-
dingungen ebenso erlegen war wie umgekehrt
die Landesfursten, Stande und Stadte diese fir
ihre politischen Machtinteressen nutzten, diir e
im Grundsatz jedem vor Augen
stehen. Im Detail allerdings sind
die Verwicklungen und Abhén-
gigkeiten nicht leicht zu entwir-
ren. Aber eine derartig kra volle
Bewegung schreibt unweigerlich
selbst Macht- und Politikge-
schichte. Dabei hatten die refor-
matorischen Erkenntnisse viele
Einsichten bereitgestellt, um Verirrungen in die
(Macht-)Politik zu vermeiden: sie forderten die
Trennung der Reiche zur Rechten und zur Linken
Gottes und lehrten die Unterscheidung der zwei
Regierweisen Gottes. Aber faktisch ist es ihnen
selbst so wenig wie ihren Kindern und Kindes-
kindern gelungen, diese Unterscheidungen und
Zuordnungen immer durchzuhalten. Auch in
diesem  emenbereich gilt, was auch sonst mit-
unter gesagt wurde: Der theologisch Uberzeu-
gende Umgang mit Macht und Politik war der
Reformation in die Wiege gelegt, — da aber blieb
ero mals liegen.

I Historisch Interessierte werden nun beson-
= ders neugierig sein auf die Menschen und
Geschehnisse jener Zeit, in denen diese Entwick-
lungen angelegt wurden: Was wissen wir heute
Uber die vergangenen Lebenswelten, was Uber die
agierenden Personen? Welche politischen Ver-
héltnisse herrschten damals, welche Fragen ha-
ben damals die Menschen bewegt, welche Méachte
setzten sich durch, welche nicht? Wer sich Uber
diese Vergangenheit genauer informieren mdch-
te, sei auf die wissenscha lichen Studien verwie-
sen, die gegenwdrtig ein immer préziseres Bild
der damaligen Zeit zeichnen. Die Biographien zu
Martin Luther von Volker Leppin (2. Au . 2010)
und Heinz Schilling (2012) oder die Reformations-
geschichte von  omas Kaufmann (2009) zeigen
zwar unterschiedliche, aber historisch eindriick-
liche Bilder der damaligen Ereignisse. Dabei tritt
immer deutlicher vor Augen, dass weder Martin
Luther noch die anderen Reformatoren gleichsam
,»das Rad neu erfanden’, sondern in weiten Teilen
Anfange und Impulse der spétmittelalterlichen

eologie und Politik aufnahmen und verstérkten.

Eine vergleich-

bare Einschétzung legt sich im Blick auf die lang-
fristigen politischen Folgen der Reformation nahe:
Zwar urteilt Heinz Schilling, dass Luther und
seine Wirkungsgeschichte dazu beitrugen, dass
»Deutschland im 19. Jahrhundert als verspatete
Nation' einen ,langen Weg nach Westen' anzutre-
ten hatte” (Schilling, S. 627), aber zugleich heif3t
es: ,,Luther war beileibe kein Furstenknecht” (ebd.,
S. 625), und ihm wére die im 19. Jahrhundert herr-
schende Ideologie von ,, ron und Altar* vollig
fremd gewesen. Eine gerade Linie von der Refor-
mation zur modernen Politik gibt es nicht, weder
negativ (von Luther Gber Friedrich den GroRen
und Bismarck zum Nationalsozialismus) noch po-
sitiv (von Calvin Gber Max Weber zur modernen
Lebenswelt). Viele historische Studien stellen die
weitere Entwicklung der reformatorischen Im-
pulse in der Wechselwirkung von Aufnahme und
Ablehnung dar und zeigen auf, dass es 0 mals die
nicht-intendierten Folgen der Reformation sind,
die beachtliche Wirkungen zeitigten. Aber all die-
se Fragen sind unerhért komplex und kénnen hier
nicht angemessen au ereitet werden.

I I Das Interesse des hier vorgelegten Ma-
= gazins ,Reformation. Macht. Politik.”
besteht darin, die Relevanz reformatorischer
Grundeinsichten fur unser Leben und fir un-
sere gegenwartige Wirklichkeit deutlich werden
Y{VREREMDie Beitrdge kniipfen deshalb zwar an
Damit ist die Ho -
nung verbunden, dass diejenigen, die Impulse
flr die Praxis in Gemeinden, Schulen und kirch-
licher Arbeit suchen, viel Anregendes nden.
Dartber hinaus sollen elementare Informationen
zum heutigen evangelischen Verstandnis des \er-
héltnisses von Politik und Religion bzw. Staat und
Kirche entfaltet werden, denn es wachst in vielen
Bereichen der Gesellscha eine Generation he-
ran, far die nicht nur die Reformation und ihre
Fragestellungen lange her und also weit weg sind,
sondern auch Kirche, Christentum und Religion;
es scheint auch hier eine Art ,,Gedéachtnisverlust*
zu drohen, der das Gesprach um Reformation
und Politik nicht eben erleichtert. Deswegen ran-
ken sich sehr viele der hier aufgenommenen Ar-
tikel um diese Frage: Wie ist heute das Verhéltnis
von Kirche und Politik, Religion und Gesellscha
aus reformatorischer Sicht so zu beschreiben, dass
die Pluralisierung der Religionen und das Ende
des christlichen Monopols ebenso im Blick blei-
ben wie die Erfahrungen des 20. Jahrhunderts
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im Umgang mit (Macht-)Politik? Dass es hier ge-
genwartig auch erhebliche Diskussionen z.B. zu
emen wie Staatsleistungen, Subsidiaritat oder
Arbeitsrecht gibt, ist nicht zu Ubersehen; aber die-
se Diskussionen kdnnen dann zu konstruktiven
und konkreten Ergebnissen fihren, wenn die
Grundlagen des heutigen Verhéltnisses von Staat
und Kirche auf beiden Seiten nicht unklar sind.

I I I Dieses Magazin will zuerst informie-
= ren und au laren, es will Akzente
setzen und Linien aufzeigen, es will Anregungen
geben flr die Gestaltung des  emenjahres 2014
und Schneisen schlagen durch das (historische)
Dickicht. Und es will die politische Mitverant-
wortung eines Christenmenschen flr die heutige
gesellscha liche Wirklichkeit starken, denn die
»,Demokratie braucht Tugenden®, also Menschen,
die sich mitverantwortlich wissen fur die frei-
heitliche Demokratie des Grundgesetzes ..., weil
diese in besonderer Weise dem christlichen Men-
schenbild* entspricht. (vgl. Demokratie braucht
Tugenden, Gemeinsames Wort 2006, S. 12). Die
Konzeption des He es basiert auf der Grunduiber-
zeugung, dass die fordernde Neutralitat, die der
demokratische Staat in Deutschland gegeniiber
allen Kirchen und Religionen an den Tag legt,
der gegenwartig Uberzeugendste Weg ist, Werte
wie Gerechtigkeit und Frieden, Solidaritat und
Barmherzigkeit in einer modernen Gesellscha
zu starken. Denn auf diese Weise werden genau
jene Quellen gefordert, die eine Demokratie selbst
nicht garantieren kann. Der in anderen Teilen
Europas beschrittene Weg einer monopolartigen
Dominanz einer Religion bzw. Kirche in einem
Land fuhrt o mals zu einer ethisch normierenden
und pluralitatsskeptischen Haltung des Staates,
der Phanomene der Pluralisierung und Individu-
alisierung nicht recht integrieren kann. Und der
konsequent laizistische Weg im Umgang mit den
Religionen bzw. Kirchen in anderen Landern Eu-
ropas wiederum fihrt zu einer Privatisierung der
Religionen, die die Transparenz der Religionen
geféhrdet. In die Unsichtbarkeit abgedréngte Re-
ligionen aber kénnen den 6 entlichen Diskurs
vermeiden - eine ungute Entwicklung.
der Reformation gesetzte Differenzierungsschub
setzte eine Lerngeschichte frei, die Staat und
Kirchen, Gesellschaft und Religion in guter Wei
se zu unterscheiden und zuzuordnen vermochte.
Religionen und Kirchen haben eingesehen (oder
sollten eingesehen haben), dass sie nicht selbst
Politik machen, sondern Politik méglich machen
sollen. Es ist die ,,Autoritét des bittenden Christus*
(Eberhard Jungel), die die Kirchen zu Mahne-
rinnen der Gerechtigkeit und Anwaltinnen not-
wendiger Transformationen macht, nicht aber die

politische Macht einer Kirche, auf die zu hdren ein
Staat nicht aus Einsicht, sondern aus Berechnung
genétigt wird. Und eben dieser auf alle Macht,
Gewalt und Herrscha verzichtende Christus des
Evangeliums — der ist reformatorisches Urgestein.

Mit dieser Einschatzung verbindet sich

zuletzt die Frage nach dem theologischen

ema, das sich mit dem  emenjahr 2014 ,,Re-

formation und Politik* &hnlich verbindet wie das

ema ,,Schatten der Reformation mit dem e-

menjahr 2013 ,,Reformation und Toleranz*? So

komplex die historischen Sachverhalte sind und

so viele ambivalente Wirkungen die Reformation
zeitigte:

Haben die Impulse der
Reformation in Aufnahme und Ablehnung zu ei-
ner Starkung der politischen Kultur und Humanitét
gefuhrt oder schwéchten sie diese? Man muss bei
dieser Frage weder den geschichtsphilosophischen
Idealismus Georg Friedrich Hegels teilen noch den
Abendlandpessimismus Oswald Spenglers, um sich
vor der Frage nach der Deutung dieser Historie
wiederzu nden. Erinnerungskultur ist immer auch
Deutung der eigene Herkun sgeschichte; kann
man allen politischen Irrungen und Wirrungen
zum Trotz dennoch mit Dank und auch Stolz auf die
Véter und Mitter der Reformation zuriickschauen
in der Uberzeugung, dass mit ihrer Wiederentde-
ckung des Evangeliums und der in diesem Evange-
lium gebundenen Freiheit des Gewissens, mit ihrer
Weltaufwertung und ihrer Unterscheidungskunst
die Geschicke der Profangeschichte zum Besseren
lenkte? Luther selbst hatte ebenso wie die ganze
Generation ein apokalyptisches Weltbild, er sah das
Weltende unmittelbar bevorstehen; aber gehort dies
zum Kernbestand reformatorischen Glaubens, den
wir heute etwa in 6kologischen Kategorien fort-
schreiben? Oder gilt es trotz der verschlungenen
Wege der Wirkungsgeschichte die Uberzeugung
zu vertreten, dass die Reformation ein von Gottes
Geist und seinem Evangelium initiierter Schritt
ins Freie und Helle war, der gute Griinde fiir eine
Jubilaumsfeier freisetzt? Wirkt Gott(es Wort) doch
Geschichte? Denn wenn man hier zuversichtlich
zu urteilen vermag, dann kann man auch die ak-
tualisierenden Fragen konstruktiv aufnehmen: Was
haben wir aus den historischen Einsichten damals
weiterentwickelt? Welche Potentiale stecken in ih-
nen flr heute? Haben wir das, was damals richtig
war, auf eine gute Weise in neue Zeiten ,,(bersetzt™?
Und kdnnen wir trotz der historischen Ferne und
Fremdheit der Geschichten etwas daraus lernen?
Die Geschichten der Reformation schreibt jede Ge-
neration neu, — Gott sei Dank, denn nur so kénnen
sie auch unsere eigenen Geschichten werden.
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Zwei Seiten einer Medaille? Der Staat und der
Protestantismus VON REINER ANSELM

sich nicht nur dem theologischen Neuauf-
bruch der Reformatoren. Ohne den Schutz
der zum neuen Glauben Ubergetretenen Landes-
herren hatten sich die Ideen der Reformation
kaum dauerha etablieren kdnnen. Die Firsten
garantierten nicht nur den &uf3eren Schutz der
neuen Kirche. Die staatliche Administration gab
ihr auch die innere Struktur, die mit der Tren-
nung von den Altgldubigen verloren gegangen
war. Kritik an der Vermischung von geistlicher
und weltlicher Macht in der rédmischen Kirche
und die eigene Inanspruchnahme der Politik ge-
hen somit Hand in Hand: Wéhrend man gegen-
Uber dem Papsttum und den Firsthischéfen, aber
auch gegeniiber den Ideen der Taufer, dem radi-
kalen Fllgel der Reformation, die Unterscheidung
von Religion und Politik betonte, war man in den
eigenen Territorien um eine neue Zuordnung
von Kirche und Obrigkeit bemiht. Die evange-
lisch gewordenen Firsten werden nicht nur in die
P icht genommen, den Schutz nach auf3en sicher-
zustellen. Thnen werden auch die Kirchenaufsicht,
die Verantwortung fir Bildung und Erziehung
und die evangelische Lebensfihrung Uberhaupt
Ubertragen. Das verstand man nicht im moder-
nen Sinne als Ergebnis politischer Willensbil-
dung, von Abstimmungen oder Vertragsschlis-
sen. Die Reformatoren dachten hier grundlegend
anders: Gott hat die Obrigkeit genau zu diesem
Zweck eingesetzt. Sie fuhrt das Schwert, um die
Ordnung und die rechte Lebensfiihrung zu ga-
rantieren. Aus diesen Aufgaben ergeben sich ihre
Legitimation wie ihre Grenzen. Denn so sehr von
den Christen mit Rdm 13,1 Gehorsam gegeniiber
der Obrigkeit gefordert ist, so sehr gilt auch mit
Joh 18,36: ,,Mein Reich ist nicht von dieser Welt.”
Die Obrigkeit darf sich daher nicht in die Aufga-
ben des geistlichen Amtes einmischen.
So klar diese Aufgabenteilung auf den ersten
Blick aussieht, so problematisch war sie in der
Praxis. Denn diese Funktionszuschreibung ist

D ie Kirchen der Reformation verdanken

eindeutig aus der Perspektive der  eologie ent-
worfen: Ihre Vertreter bestimmen dariber, welche
Aufgaben der Obrigkeit legitimerweise zukom-
men. Schon bald zeigte sich freilich, dass umge-
kehrt auch die Obrigkeit die Kirche fur ihre Ziele
in Dienst zu nehmen suchte. Daraus erwéchst ein
Spannungsverhéltnis, dem von Anbeginn an et-
was Unstetes und Fragiles eignet. Das musste aber
keineswegs etwas Schlechtes bedeuten, sondern
konnte sich durchaus als ein produktives Un-
ruheverhdltnis darstellen — insbhesondere dann,
wenn sich beide Seiten gegenseitig korrigierten,
begrenzten und auch zu Weiterentwicklungen
anregten. Die Beschrankung und Befriedung von
Religionskon ikten durch das Staatskirchen- so-
wie spéter das Religionsverfassungsrecht ist dafur
ebenso ein Beispiel wie die Zurlckweisung staat-
licher Absolutheitsanspriiche durch die reforma-
torische Unterscheidung von Heil und Wohl, von
geistlicher und weltlicher Macht. Dieses labile
Gleichgewicht konnte aber auch leicht aus dem
Lot geraten. Die Verfuihrbarkeit durch den Nati-
onalismus und, schlimmer noch, den National-
sozialismus sind die dunkelsten Kapitel dieser be-
sonderen Beziehung zwischen Kirche und Staat.
Dabei ist es fir den deutschen lutherischen Protes-
tantismus kennzeichnend, dass er gerade durch
seine Kritik an der weltlichen Macht der Kirche
einen engen, mitunter zu engen Schulterschluss
mit der Politik suchte. Den Eigeninteressen der
Politik hatte er dann zu wenig Kritisches Poten-
zial entgegenzusetzen: Als von Gott selbst ein-
gesetzt und ohne die Autoritat eines kirchlichen
Lehramts als Korrektiv konnte der weltlichen
Obrigkeit durchaus zu viel Raum fur die Ausge-
staltung ihrer Aufgaben zugebilligt werden. Der
o erhobene Vorwurf einer Abstandigkeit des
Protestantismus gegendiber der Politik, die Kritik,
er habe der Politik zu viel Spielraum gelassen, hat
hier seine Wurzeln.

Die geschilderte Problematik l&sst sich gut
an der Verwendung der Drei-Stdnde-Lehre be-
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KREUZE IM BUNDESTAG,
tote Soldaten in der Kirche.
Das sind gewollte und
inszenierte Beriihrungs-
punkte. Bei Kirchentagen
wie hier in Hamburg
debattiert man gerne mit
Politikern. Beim Kirchenasyl
aber werden die Gegen-
satze zwischen Staat und
Kirche deutlich.

obachten, die im Protestantismus lange Zeit als
das leitende soziale Ordnungsmodell galt. Das
aus der Antike stammende Modell gliederte
das Gemeinwesen in die staatliche Verwaltung,
die Kkirchliche Administration sowie den Be-
reich der hauslichen Wirtscha — mit dem Ziel,
die prinzipielle Gleichwertigkeit aller Stdnde in
den reformatorischen Kirchen aufzuweisen: Die
Amtstrager in der Kirche sind den Laien und der
Obrigkeit nicht tbergeordnet, sondern gleichbe-
rechtigt. Allerdings konnte dasselbe Bild auch
eine andere Assoziation nahelegen: den Ein-
druck, dass die gottliche Ordnung gestort werde,
wenn sich ein Stand in die Geschd e des anderen
einmischen wollte, etwa das Burgertum in die
Geschéd e der Politik. Die  eologen wiederum
wussten das Schema durchaus in ihrem Sinne zu
nutzen: Sie betonten, dass es sich um drei Stande
der Kirche Jesu Christi handele und dass ihnen
darum eine hervorgehobene Stellung zukomme —
eine Autoritatszuschreibung, die wiederum von
Seiten der Politik nicht akzeptiert wurde.

,,DREISCHRITT:
LUTHER — BISMARCK — HITLER?*

Die aus dieser Kontroverse resultierenden Kon-

ikte wurden im deutschen Protestantismus nur
zu leicht zu Lasten des Dritten Standes ausgetra-
gen. Eine zweite aus der Antike Ubernommene
Tradition erwies sich dabei fiir die Beteiligten
als hilfreich — aus heutiger Perspektive aber als
&uRerst problematisch: Machtaustibung muss
nicht nur auf physischer, sondern auch auf geis-
tiger Starke beruhen. Das bedeutet: Die Legitimi-
tat einer Herrscha entscheidet sich daran, ob sie
die reformatorischen Uberzeugungen zum rech-
ten Glauben und rechten Leben teilt und befolgt.
Ohne Zweifel hat dies nachhaltig zur Entste-
hung des verfassungsorientierten und vor allem
des wertorientierten Kulturstaates beigetragen.
Allerdings hatte diese Au assung auch zur Fol-
ge, dass sich gerade der deutsche lutherische >
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> Protestantismus lange Zeit mit modernen
Staatsau assungen schwertat. Denn zu dieser
Vorstellung gehdrt auch, dass man den Landes-
herrn, der sich am reformatorischen Glauben
orientiert, als Verkdrperung von Gottes welt-
lichem Regiment ansieht, der dem Ubel wehrt
und die Schwachen schiitzt. Wie Gott Einer
ist, so kann auch hier nur Einer herrschen: der
Landesherr im Staat, der Vater in der Familie.
Zudem weil3 der Landesherr genau, was fur die
Untertanen am besten ist. Daraus resultiert nicht
nur ein theologisches Votum fiir die Monarchie,
sondern auch eine Verklarung paternalistischer
Strukturen. Mehr noch: Wo die Obrigkeit als
Verkdrperung des von Gott angeordneten Regi-
ments angesehen wird, kommt es zu einer deut-
lichen Abwertung des dritten Standes. Politische
Ordnungen, die auf dem Zusammenschluss oder
dem Votum der Birger beruhen wie die Demo-
kratie, mussten in dieser Perspektive als unver-
einbar mit dem Willen Gottes gedeutet werden.
Die Distanz des Protestantismus zur Demokratie
liegt hier begriindet, aber auch seine Nahe zum
Nationalismus im 19. und 20. Jahrhundert: Mit
dem Au ommen des Nationalstaates wandelt
sich der Protestantismus zur Nationalreligion.
Politische Auseinandersetzungen im Zeitalter
des Imperialismus und Nationalismus wurden
dadurch religiés aufgeladen — eine Entwicklung,
die vor allem den Kon ikt mit Frankreich, mit
Einschrankungen auch mit England motivierte.
Fur den Dreischritt Luther — Bismarck — Hit-
ler, vom franzésischen Germanisten Edmond
Vermeil erstmals 1934 formuliert und dann viel-
faltig aufgenommen, gab und gibt es also durch-
aus Anhaltspunkte. Bestimmte Denk guren in
den reformatorischen, besonders in den luthe-
rischen Kirchen lie3en eine Mentalitat entstehen,
die sie anfallig machten flir den Nationalsozia-
lismus. Im Flhrerprinzip sah man die Rickkehr
zum ldealbild der sittlich verantwortlichen Ob-
rigkeit, die die Herrscha der Masse und damit
den Widerstand gegen die gottgegebene Ord-
nung beendet. Hitler wusste sich diese Mentali-
tat geschickt und skrupellos zunutze zu machen
— mit fatalen Konsequenzen auch fur den deut-
schen Protestantismus, wie die Folgezeit zeigte.

PRAGEND: EVANGELISCHE SKEPSIS
GEGENUBER HIERARCHIEN

Dennoch waére es verkiirzt, den Beitrag des Pro-
testantismus zur politischen Kultur in Deutsch-
land auf diese dunkle Seite mit ihren furchter-
lichen Folgen zu beschrénken. Denn gleichzeitig
trugen die bereits genannten anders gerichteten
Elemente dazu bei, eine moderne, an den Par-
tizipationsrechten des Einzelnen orientierte

Staatsform zu fordern. Dabei bleiben die Kir-
chen selbst 0 in ihrer institutionellen Bindung
an den Staat gefangen. Trotzdem befordert die
evangelische Lehre eine nachhaltige Verdnde-
rung des politischen Denkens in der Moderne.
Die Skepsis gegenuber Hierarchien und Autori-
taten, die Hochschatzung des Gemeindeideals
in manchen Kreisen des Protestantismus, die
Betonung des allgemeinen Priestertums aller
Glaubigen sowie von deren unterschiedsloser
Sundha igkeit leisteten wichtige Beitrage fur die
Herau un des modernen politischen Bewusst-
seins. Die Grundrechte, der Verfassungsgedanke,
die weltanschauliche Neutralitat des Staates und
das Prinzip der Rechtsstaatlichkeit lassen sich
auch als — vielfach transformierte — Folgerungen
reformatorischer Uberzeugungen lesen: Jedem
Menschen kommt von Gott gleiche Wirde zu.
Zwischen geistlicher und weltlicher Macht ist
strikt zu unterscheiden. Der Mensch ist von sich
aus nicht in der Lage, das Gute letztgiltig zu er-
kennen. — Es bedur e erst des Zusammenbruchs
von 1945, damit in Deutschland diese Elemente
groRere Wirkkra entfalteten. Erst die Perver-
tierbarkeit des Obrigkeitsideals machte den Weg
frei fur eine nachdrickliche Unterstiitzung des
freiheitlichen, an Grund- und Menschenrechte
gebundenen Staates der Bundesrepublik.

ALLE SOLLEN MIT INS BOOT

Bekanntlich dauerte es dennoch bis in die 1980er
Jahre, dass die Evangelische Kirche in Deutsch-
land in ihrer Demokratiedenkschri die Demo-
kratie als Staatsform ausdrtcklich beflirwortete.
Anders als es manche Kritiker unterstellten, liegt
der Grund daflr aber nicht in einer heimlichen
Sympathie mit nationalsozialistischen oder ob-
rigkeitsstaatlichen Vorstellungen. Dass ein Neues
werden musse, dass es keine Kontinuitédt zu den
politischen Ideen vor 1945 geben kénne, stand
allen Beteiligten in der Nachkriegszeit deutlich
vor Augen. Allerdings gab es eine gewisse Skep-
sis, in wieweit diese Au assung tatséchlich von
der Mehrheit der Bevolkerung geteilt werde. Im
Sinne der Verantwortungsiibernahme fiir einen
Neuau ruch fremdelten daher manche in  eo-
logie und Kirchenleitung mit dem Gedanken ei-
ner auf der Souverénitéat des Blrgers gegriinde-
ten Staatsordnung. Das kann aber nicht dartber
hinwegtauschen, dass der Protestantismus auf
der Grundlage seiner geschilderten Leitliber-
zeugungen mafgeblichen Anteil an der Men-
talitatsveranderung hatte, auf der ein stabiler,
demokratischer Staat in Deutschland entsteht
— zunéchst im Westen, dann immer mehr auch
im Osten: Die strikte Sakularisierung der Politik,
die Erkenntnis in die Vorlau gkeit menschlicher
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Bundesprasident
JOACHIM GAUCK und
EKD-Ratsvorsitzender
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Unten: Trauerfeier fur
drei in Afghanistan
gefallene Soldaten im
Juni 2011 in der evan-
gelischen Epiphanias-
Kirche in Hannover.
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Erkenntnis und die daraus resultierende Relati-
vierung politischer Anschauungen, die Kompro-
misse ermdglicht, sowie der Gedanke der Gleich-
heit aller Menschen sind es, die sich im Raum der
evangelischen Kirche, auf Synoden und Kirchen-
tagen, aber auch in den Kreisen der Jugendarbeit
und im diakonischen Engagement verbreiten.
Dies geschieht zunéchst zagha , seit den spéten
1950er Jahren mit wachsendem Nachdruck und
dann, seit den 1970er Jahren mit grolRer Ge-
schwindigkeit. In ihrer Partizipationskultur, die
sich nicht zuletzt dem Mangel an Hauptamt-
lichen in der Nachkriegszeit verdankt, werden
die evangelischen Kirchen zu einer Schule demo-
kratischer Kultur. Das Bewusstsein, selbst ent-
scheiden und selbst Verantwortung tibernehmen
zu kénnen, sei es—um nur zwei groRe Kontrover-
sen dieser Zeit zu nennen —im Blick auf die Wie-
deraufriistungs- und die Nachrustungsdebatte
oder bei der Elternscha und Familienplanung
— foérdert und pragt eine demokratische Kultur,
langst bevor sich die EKD o  ziell zur Demokra-
tie als der dem Christentum nahestehendsten
Staatsform bekennt.

Bis in die 1990er Jahre hinein — und gerade
auch bei der friedlichen Revolution beim Zusam-
menbruch der DDR - bedeutete Engagement flr
die Demokratie das Engagement fiir die Freiheit
des Einzelnen gegeniliber autoritarer Bevormun-
dung. Heute liegen die Herausforderungen auf
einem etwas anderen Gebiet: Protestantisches
Engagement ist durch das Streben nach umfas-
sender Gleichberechtigung und gesellscha -
licher Inklusion gekennzeichnet. Di erenzen,
gar Hierarchien oder Ausschliisse werden mit
&uRerster Skepsis betrachtet. Im Bemuhen aber,
moglichst keinen auszugrenzen und allen ihren
Platz zu ermdglichen, kommt es zu einer so un-
gekannten ,,Fundamentalliberalisierung” (Jur-
gen Habermas), in der nicht mehr Traditionen,
Uberzeugungen und vorgegebene Werturteile
als Herausforderung und als Bedrohung der ei-
genen Freiheit wahrgenommen werden, sondern
das Fehlen von Orientierungsmalistaben, die
unendlichen Mdglichkeiten, aber auch die neuen
Zwange, sich zu entscheiden. Eine evangelische
Ethik des Politischen wird die hier drohende
neue Paradoxie in den Blick zu nehmen haben:
Aus dem Bemiihen umfassender Inklusion ent-
steht ein Kursverlust der Freiheit, der politisches
Engagement Uber Ussig erscheinen und zugleich
die Sehnsucht nach Orientierung wachsen lasst.
Das darin liegende Bediirfnis gilt es aufzuneh-
men, ohne die gesellscha liche Pluralisierung
zuriickdrehen zu wollen. Ein Spagat, der in den
néchsten Jahren viel Aufmerksamkeit auf sich
ziehen dur e.
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Der moderne Sozialstaat ist auch

aus Luthers Geist erwachsen

VON GERHARD WEGNER
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der Entstehung der modernen Welt mit

konfessionellen Orientierungen, ist die
»ubliche* Geschichte schnell erzahlt. Da sei die
moderne Wirtscha sweise, der Kapitalismus, im
Wesentlichen eine protestantische ,,Er ndung“ -
so wird es seit den grofRen Texten Max Webers
immer wieder kolportiert. Zwar war die Einflh-
rung des Kapitalismus bei den reformierten, cal-
vinistischen, dann insbesondere puritanischen
Christen im 16./17. Jahrhundert natirlich nicht
im Blick. Sie strebten vielmehr nach religiésem
Heil und letztendlicher Erlésung von dieser Welt.

F ragt man nach den Zusammenhé&ngen bei

Aber als nicht intendierte Nebenfolge sprang aus
ihren innerweltlichen asketischen Haltungen der
Kapitalismus nur umso aggressiver heraus.

Der mittel- und nordeuropdische Sozialstaat
hingegen wird in diesem Kontext weniger dis-
kutiert. Wenn Uberhaupt, dann gilt er meist in
vielfacher Hinsicht als eine zwingende Folge aus
den wesentlichen Strémungen der katholischen
Soziallehre. Als deutscher Beleg hierfuir wird ger-
ne die Einflhrung der generationsvertraglichen
Rentenversicherung 1957 erwahnt, die gegen den
Widerstand wichtiger Protestanten von katho-
lischen Protagonisten durchgekdmp wurde.

FOTO: HERZAU/LAIF

Das abgekrzte, stets umkamp e Narrativ lautet
folglich: ,,die Wirtscha “ protestantisch — ,,das
Soziale* katholisch. Lange Zeit konnte zumin-
dest der erste Teil dieser Aufstellung auch da-
durch empirisch belegt werden, dass tatsachlich
die groRen Unternehmer Protestanten waren.
Besonders sinnfallig ist diese Orientierung in der
Geschichte der Bundesrepublik Deutschland zu-
dem darin gewesen, dass seit ihrer Griindung der
Wirtscha sminister fast immer ein Protestant
und der Sozialminister ein Katholik gewesen ist.
Erst in neuesten Zeiten hat sich dies mit Ursula
von der Leyen prominent geandert.

Nun zeigt bereits der Blick auf die politische
Landkarte, dass es insbesondere die nordischen
Staaten sind, die die weltweit am starksten aus-
gebauten Sozialstaaten entwickelt haben. Diese
Staaten sind aber konfessionell in einer groRRen
Eindeutigkeit von lutherischen Staatskirchen und
zum Teil protestantischen Freikirchen gepragt.
Katholische Ein usse waren und sind schlicht
nicht vorhanden. Die staatliche Ubernahme der
zuvor kirchlich beherrschten Bereiche Bildung,
Fursorge und soziale Sicherheit Ende des 19.
Jahrhunderts fiihrte auch nicht zu

same Grundentscheidungen Luthers zum Tragen:
das typische Arbeitsethos und die Berufstheo-
logie demgemaR alle arbeiten sollen und einen
Beruf hatten. Im Hintergrund wirkt auch die
Vorstellung des Priestertums aller Glaubigen im
Sinne eines universalen Gleichheitsethos.

Diese Sicht der Dinge hat insbesondere der
wegen seiner \erstrickungen in der Nazizeit
umstrittene lutherische  eologe Werner Elert
herausgehoben. ,,Nicht nur Erhaltung der Macht-
stellung des Staates, nicht nur gesicherte Rechts-
p ege, sondern ,gemeine Wohlfahrt“ werde von
Luther gefordert. Und: ,Wer immer den Staat mit
Luther als gottliche Sti ung ansieht, womit fiir
die Staatsform noch nichts gesagt ist, wird jeden-
falls denen nicht beip ichten, die ihn zur blof3en
Funktion der Wirtscha herabsetzen wollen und
sich davon die Loésung der sozialen Fragen ver-
sprechen.” ,,Der Staat ist fiir alle seine Glieder in
ideeller und materieller Hinsicht verantwortlich,
um der Glieder, wie seiner Selbst willen.*?

Von den lutherischen Kirchen war in der Ge-
schichte aufgrund ihrer  eologie tatsachlich
Uber die Jahrhunderte nicht zu erwarten gewe-

sen, dass sie sich sozialpolitisch aktiv

vehementen Kon ikten mit der lu- LANGE GALT: indieBekdmpfung sozialer Missstan-
therischen Staatskirche. Besonders KATHOLIKEN  deeinmischten. Genau diese Haltung
kennzeichnend ist zudem, dass in FURS SOZIALE, fiihrt jedoch paradoxerweise dazu,
diesen Landern das typisch katho- PROTESTANTEN dass sie auf der anderen Seite dazu
lische Subsidiaritatsprinzip als Dele- FUR DIE tendieren, diese Aufgaben dem Staat
gation von staatlicher Verantwortung ~ WIRTSCHAFT  zuzuweisen, der ermahnt wird, betont

an Subkulturen keine Rolle spielt. Es

gibt folglich nur die Mdéglichkeit, hier lutherische
Wirkungsgeschichte anzunehmen. Damit aber
wadre der Beitrag des Luthertums zur Moderne
geradezu spektakuldar — und das wére durchaus
etwas Neues.

Denn Max Weber und noch deutlicher Ernst
Troeltsch &uBerten sich deutlich negativ zum
Beitrag des Luthertums fiir die Moderne: ,,Die
Soziallehren des Luthertums sind, wie die ganze
lutherische Religiositat, ein echter Schassling der
ganzen, Weltrecht, Besitz, Macht und Gewalt ab-
lehnenden oder indi erenten christlichen Liebes-
religion und Liebesmoral, des Monotheismus, der
die religiésen Lebenszwecke der gottgeeinigten
Personlichkeit fir die einzigen wahren und blei-
benden Lebenswerke erklart und daraus die Lie-
besverbindung der Menschen in gemeinsamer
Betatigung dieser Werke ableitet.* Alles Gbrige —
soziale und politische — wére Aufgabe des Staates.

Nun kann man diese Logik aber auch umdre-
hen: Eben diese Linie der lutherischen Einschér-
fung der sozialen Verantwortung der Obrigkeit
scheint im Blick auf die Genealogie der modernen
Sozialstaaten das alles Entscheidende zu sein. Mit
ihr kommen noch weitere sozialpolitisch wirk-

christliche soziale Zielvorstellungen
zu verfolgen. So verlieren die lutherischen Kir-
chen zwar durch den au eimenden Sozialstaat
an Ein uss. Aber was die Wirkungsgeschichte
der Reformation von 1517 anbetri , so kommt
Luthers Geist in den entstehenden Sozialstaaten
erst richtig zum Ausdruck.

Deutlicher wird, dass der skandinavische So-
zialstaat (und abgeschwécht auch der deutsche)
in einer sakularisierten Weise Motive eines lu-
therischen ,Sozialismus®, insbesondere in der
Form der Notwendigkeit, dass alle arbeiten sol-
len, aber auch fur alle gesorgt wird, aufnimmt.
Kennzeichnend fur die Entwicklung ist, dass der
Sozialstaat erst dann zum vollen Durchbruch
kommt, wenn sich die religiosen lutherischen
Orientierungen und der Ein uss der Kirche ver-
ringern. Aber dies widerspricht nicht einer nach-
haltigen Wirkungsgeschichte des Lutherischen.
Auf jeden Fall wird einsehbar, dass der skandi-
navisch-nordeuropéische und mitteleuropaische
Sozialstaat in seiner spezi schen Form weder
einfach aus reformierten Traditionen noch aus
der katholischen Soziallehre noch nur aus dem
Gegensatz von Arbeit und Kapital zu erklaren ist.
Es braucht christliche Grundierung.
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NAH AN DER SACHE, NAH AM MENSCH

Das Prinzip der Subsidiaritat ist wesentlich flir unser Zusammenleben in Freiheit
VON HANS ULRICH ANKE

ALTENPFLEGE,
SUPPENKUCHE,
NACHHILFE —im
Sozialwesen kon-
kurrieren Kirchen,
Kommunen und viele
andere Anbieter
miteinander. Im
Ergebnis: das
Gegenteil von Gleich-
schaltung.

12

ie Reformation als ,,Meilenstein auf dem

Weg zu einer demokratischen Gesell-

scha und aktiven Zivilgesellscha “
— das ist eines von zwei Kernthemen, die Staat
und evangelische Kirche in der Lutherdekade
fur das  emenjahr 2014 ,,Reformation und Po-
litik*“ gemeinsam aufgreifen wollen. Dabei lasst
sich manches wiederentdecken, was wesentlich
fur das Zusammenleben in der freiheitlichen
Gesellscha ist und doch zunehmend aus dem
Blick gerdt — zum Beispiel das Prinzip der Sub-
sidiaritéat.

Hau g wird das Subsidiaritétsprinzip als Er-
rungenscha der katholischen Soziallehre darge-
stellt. Seine Wurzeln reichen indes weiter zurtick:
Bereits Aristoteles formuliert dessen Grundlagen
unter dem Eindruck des Spannungsfeldes zwi-

schen dem Bedurfnis nach Gemeinscha sorga-
nisation und der Freiheit des Individuums. Es
gibt auch biblische Vorbilder, etwa bei der Ein-
setzung von Helfern fiir Mose auf Rat von Moses
Schwiegervater (,Nur wenn es eine grof3ere Sa-
che ist, sollen sie diese vor dich bringen, alle ge-
ringeren Sachen aber sollen sie selber richten“ 2.
Buch Mose 18, 13 .). Anfang des 17. Jahrhunderts
nahm der Calvinist Althusius das Subsidiaritéts-
prinzip zu den Grundlagen fir die Entwicklung
eines foderalistischen Gesellscha smodells.

Im Kern dient das Prinzip der Subsidiaritat
dazu, Aufgaben méglichst sachnah, ortsnah und
menschennah erledigen zu lassen. Das begrenzt
die Macht héherer Entscheidungsinstanzen und
entlastet sie zugleich. Es geht freilich auch mit der
P icht zur wechselseitigen Unterstiitzung und

FOTOS: BARTH, PLAMBECK, WERNET/LAIF
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ESSENAUSHAHT

Din Aupgabe von
Lebensmitieln
ist nicht mehr
meglich oiE

Loyalitdt der unterschiedlichen Organisations-
ebenen einher. Diese unterschiedlichen Aspekte
des Begri swerden in seiner Etymologie sinnfal-
lig: Im Lateinischen bedeutet ,,subsidiarius* ,,Re-
serve®, ,subsidium® ist zu Ubersetzen mit ,,Hil-
fe, Beistand, Schutz“. Das Subsidiaritatsprinzip
schitzt durch seine Begrenzungs- (subsidiarius)
und fordert durch seine Untersttzungsfunktion
(subsidium) die Eigeninitiative und -verantwor-
tung der ,,kleinen Einheit“, der Kommunen, der
freien Wohlfahrtstréager, der Biirger, und ist des-
halb ein wesentlicher Garant fur Freiheit und die
Abwehr staatlicher ,, Totalitatsanspruche®. Daran
gilt es zu erinnern, wenn in aktuellen Debatten
allzu rasch der Ruf nach der ¢ entlichen Hand
au ommt, anstatt auf das Engagement freier ge-
sellscha licher Akteure zu setzen.

Ausgangspunkt solch einer Wiederentdeckung ist
das reformatorische Freiheitsverstandnis. Danach
wird der Mensch im Glauben zu der Person, die
von Gott anerkannt und dadurch frei ist. Diese im
Kern religiose Erkenntnis der Reformation tber
die Person, ihre Freiheit und ihre Verantwortung
vor Gott und den Menschen hat tiefgreifend auch
»,das 0 entliche Leben, gesellscha liche Struk-
turen und Wirtscha shandeln, kulturelle Wahr-
nehmungsmuster und Mentalitdten ebenso wie
Rechtsau assungen, Wissenscha skonzepte und
kunstlerische Ausdrucksgestalten mitgeformt®.
So hat es der wissenscha liche Beirat in den ,,Per-
spektiven flr das Reformationsjubilaum 2017
herausgearbeitet, und so hat es das Kuratorium
Luther 2017 als Grundlage fur die Ausgestaltung
der Lutherdekade und des Reformationsjubi- >

REFORMATION

»Perspektiven fur das
Reformationsjubilaum 2017
zu nden unter
www.luther2017.de/sites/
default/ les/downloads/
perspektiven-
lutherdekade.pdf

13



REFORMATION

DR. HANS ULRICH
ANKE ist Prasident
des Kirchenamtes
der EKD und Leiter
der Hauptabteilung |
,Leitung, Recht und
Finanzen*,

14

> ldums angenommen. Eine wesentliche Rolle
spielt in den ,Perspektiven fir das Reformati-
onsjubilaum® der Beitrag der Reformation fur die
Ubernahme individueller und gesellscha licher
Verantwortung: Das reformatorische Verstandnis
des Berufs als Bewahrungsfeld fir das christliche
Leben setzte eine bis dahin unbekannte Dyna-
mik des Wirtscha ens frei. Und der Dienst am
Néchsten und an der Gemeinscha , der aus der
Verantwortung des freien Christen vor Gott und
den Menschen folgt, hat den Au au und die Ge-
staltung der sozialen Ordnung in der Gesellscha
grundlegend geprégt: Soziale Fursorge fir Kran-
ke, Arme und Ausgegrenzte ist auf das sich ergén-
zende Engagement des Einzelnen und
der Gemeinscha angewiesen.

SUBSIDIARITAT

Eine besonders gewichtige Rolle kommt dem
Subsidiaritatsprinzip im Sozialwesen zu. Auch
hier gewéhrleistet es Freirdume fur biirgerscha -
liches, kirchliches und karitatives Engagement
und scha dadurch gleichzeitig einen Wettbe-
werb verschiedener Akteure.

Deshalb fiihren Forderungen in die Irre, dass
Kommunen kurzerhand Einrichtungen der Kirche
oder anderer gesellscha licher Akteure am besten
gleich selbst tbernehmen sollten, wenn sie mit
ihnen in Auseinandersetzungen um Sachfragen
stehen. Ebenso stellt es ein grobes Missverstand-
nis dar, Unterstiitzungsleistungen des Staates und
der Sozialversicherungstrager an die Kirchen im
Bereich von Diakonie und Caritas als
Subventionierung einer Glaubens-

Bei diesen und vielen anderen  DIENT DAZU, richtung und als VerstoR gegen das
Beispielen zeigt sich, dass ein frei- AUFGABEN Neutralitatsprinzip anzusehen. Die
heitliches Gemeinwesen von dem MOGLICHST Kirchen und ihre Wohlfahrtsverban-
Engagement seiner Burger und den SACHNAH, de werden an dieser Stelle schlicht als
sie pragenden religivsen Uberzeu- ORTSNAH UND .Gleiche unter Gleichen* behandelt.
gungen lebt. Dieses war fiir die Véter MENSCHEN- Entgelte, die kirchliche wie andere
und Mitter des Grundgesetzes eine NAH ZU freie Trager aus 0 entlichen Kassen
bestimmende Grundlage, als sie 1949 ERLEDIGEN. fur Dienstleistungen im Sozial- und

Uber die Rolle des Staates fur das Zu-
sammenleben in der Gesellscha zu entscheiden
hatten. In Abkehr von der totalitdren Gleichschal-
tung in der Nazidiktatur stellten sie die unverdu-
Rerliche Freiheit des Menschen und seine unan-
tastbare Wiirde als den bestimmenden Mal3stab
fur das staatliche Handeln heraus. Daraus folgt,
dass der Verfassungsstaat des Grundgesetzes
sein Handeln und seine Ordnungen ganz in den
Dienst der freien Entfaltung aller Birgerinnen
und Burger in der Gesellscha stellt und daftr
sein eigenes Handeln zurlicknimmt.

Angesichts konkurrierender Gruppeninte-
ressen und Schutzp ichten gegentiber dem Ein-
zelnen muss der Staat dabei freilich seiner Frie-
dens- und Ordnungsfunktion gerecht werden.
Ausgestattet mit dem Gewaltmonopol, stellt er
Uber Verfahrens- und Ausgleichsregelungen den
Zusammenhalt innerhalb der staatlichen Verfas-
sungsordnung sicher. Dazu gehort, insbesondere
dort einzugreifen, wo Rechte einzelner oder an-
dere Verfassungsgiter beschadigt wiirden.

Eine solche freiheitliche Ordnung baut darauf,
dass die Gewéhrleistungen der Freiheit als Ange-
bot und Aufgabe immer wieder neu angenom-
men werden. Nur so kann sich gesellscha liche
Vielfalt in Freiheit entfalten und nur so fihrt
sie zu produktiven Konkurrenzen in den unter-
schiedlichsten Lebensbereichen, wie der Politik,
der Wirtscha , der Wissenscha , den Medien,
dem Sozialwesen, der Kultur und auch der Re-
ligion. Zu den wesentlichen freiheitsférdernden
Prinzipien gehdrt dabei das der Subsidiaritét.

Bildungssektor erhalten, gewéhrleis-
ten die plurale Vielfalt der freiheitlichen Gesell-
scha . Subsidiaritét ist ein wesentliches Kennzei-
chen unserer Demokratie. Es gibt keinen Grund,
warum gerade Kirchen und ihre Wohlfahrtsver-
bé&nde von solchen Entgelten auf dem Sozialmarkt
ausgeschlossen werden sollten. Wo der Staat ge-
sellscha liches Engagement annimmt, férdert und
begruRt, muss er gleichzeitig in den Schranken des
fur alle geltenden Gesetzes die hochst unterschied-
lichen Motive der Akteure und ihre Eigengesetz-
lichkeit als Fundament ihres Einsatzes im Sinne
freundlich-férdernder Neutralitét respektieren
und anerkennen.

Die christlichen Kirchen und ihre Wohl-
fahrtsverbénde habenindeno enengesellscha -
lichen Prozessen viel einzubringen. Denn sie sind
nicht nur Eigeninteressen verp ichtet, sondern
engagieren sich fir die besonders Bedir igen
in der Gesellscha . Sie setzen dabei vielfaltiges
ehrenamtliches Engagement von rund 1,1 Millio-
nen Menschen allein in der evangelischen Kirche
frei. Die Kirchen leisten so einen wesentlichen
Beitrag fur die Gestaltung unserer Gesellscha .
Auch dafir lohnt es sich, im Jahr ,,Reformation
und Politik“ das Prinzip der Subsidiaritat in sei-
ner freiheitsfordernden Funktion wieder zu ent-
decken. Von Moses Schwiegervater stammt gut
biblisch der Rat: ,,So mach dir’s leichter und lass
sie mit dir tragen. Wirst du das tun, so kannst du
ausrichten, was dir Gott gebietet, und dies ganze
Volk kann mit Frieden an seinen Ort kommen*
(2. Buch Mose 18, 22f.).

FOTO: BASTI'ARLT

KINDER AN DIE MACHT

Partizipation: An heftig diskutierten Grol3-
projekten wie ,,Stuttgart 21 oder dem zu-
kinftigen Berliner Flughafen zeigt sich zu-
nehmend, dass die Menschen immer weniger
bereit sind, Entscheidungen ,,von oben* hin-
zunehmen und unhinterfragt zu akzeptieren.
Vielleicht kdnnen wir ja etwas vom Politik-
verstandnis® der Kinder lernen, um uns zu
wirklich-miindigen Buirgern 'und Birgerinnen
mit mehr Elementen einer. direkten- Demo-
kratie zu entwickeln:

In-der Kita meiner Tochter Ronja:wurde die-
ses Verstandnis von menschlicher Verant-
wortung tatséachlich einzuiiben-versucht.
Mit Hilfe'von Bildkarten konnten die Kinder
Uber alles abstimmen, was fur sie wichtig
war: das Faschingsmotto, die Aus ugsziele,

die Zeitablaufe... Mir erschien es zunachst
merkwiirdig, 2- bis 6-Jdhrige tber die Fragen

ihres Alltages selbst bestimmen zu lassen.

Partizipation- im Kindergarten? Es klappte
vorbildlich.

Kénnten nicht auch Kirchengemeinden Orte
sein, ‘an denen ein neues Verstandnis von
Gemeinschaft, von gemeinsam gelingendem
Leben, gelebt wird? In‘ihnen gibt es, theolo-
gisch betrachtet, keine menschliche Leitung,
keinen Chef. Vielmehr sind alle Glieder an
diesem lebendigen Leib gleich wichtig und
gleichviel wert: Alle werden-gebraucht, auf
keinen kann verzichtet werden. Wenn sich
dieses Verstandnis im realen Gemeindealltag
niederschlagt und die Gemeindeglieder. das
Gefuhl-haben, wirklich mitbestimmen- zu

konnen, kann dies zu einer ungeahnten-Auf-
bruchstimmung fahren.

Wie ware es zum Beispiel, einen Gemeinde-
Kinder-Rat ins Leben zu rufen, der, analog zu
Kinderparlamenten, gleichberechtigt ber die
Anliegen der Gemeinde bestimmen kann?
Wenn wir umdenken wiirden in unseren Ge-
meinden von der ,,Kinderarbeit* zur ,,Partizi-
pation von Kindern auf Augenhéhe*? Ja, davon
traume ich: Von einer Gemeinde, in der die
Kinder mit all ihrer Lebendigkeit-und ihrer Ein-
zigartigkeit mitbestimmen konnen. Schlie3lich
sind sie laut Jesus die Experten fiir das Reich
Gottes. Nicht wir Erwachsenen. ,Wer das Reich
Gottes nicht so annimmt wie ein Kind, der wird
nicht hineinkommen* (Markus 10,15). Also: Kin-
der an die Macht! VON RAJAH SCHEEPERS
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sowie die Gleichbehand-
lung aller Religionsge-
meinscha en einen Ab-
schluss mit dem Tren-
nungsgesetz von 1905.
Wenige Jahre spater wur-
de in der Sowjetunion
durch unbeschreibliche Un-
terdriickung und Verfolgung
jegliches Kirchenleben beinahe
ausgeldscht. Nach dem Ende des Ersten
Weltkrieges drohte der Streit auch in

Mitwirkung des Staates oder der
burgerlichen Gemeinde.

ZASUR

Lag im Trend der Zeit: Die Verfassung der
Weimarer Republik brach das ,,Biindnis
von Thron und Altar* auf, wenn auch nicht
ganz konsequent

VON STEFAN RUPPERT -

REFORMATION

Abs. 1 WRYV einerseits ein Ablésungsgebot durch
eine Rahmengesetzgebung auf Reichsebene und
entsprechende Abldsungsgesetze in den Landern.
Andererseits garantierte Art. 173 WRV bis zum
verfassungsrechtlich nicht terminierten Erlass
dieser Gesetzgebung den vermdgensrechtlichen
status quo. Die Verfassung machte deutlich, dass
es sich bei den Staatsleistungen nicht um einen
einseitig durch staatliche Handlung zu been-
denden ,,Gnadenakt“, sondern um einen Rechts-
anspruch der Kirchen handelte. Bis heute stehen
einer  achendeckenden Ablésung zahlreiche
praktische Probleme, die einmalig hohe nanzi-
elle Belastung des Staates und ein fehlender po-
litischer Wille entgegen. Verldsst man einmal die
historische Betrachtung, so ware ein Dialog des
Staates auf Augenhohe mit den Kirchen ber eine

faire Abldsung der Staatsleistungen im

DJ‘ n t a"“ng der Weimarer Republik zu eskalie- .»DIE Konsens wiinschenswert. Beispiele wie

ie 4 ren. Streitthemen waren zunachst das ~ WENIGEN  die Ablésung der Baulasten in Hessen
ie Weimarer Reichsverfassung (WRV) ist Kirchensteuersystem ARTIKEL  sind durchaus ermutigend.

D fiir die evangelischen Kirchen in Deutsch- und die Staatsleis- VOLLZOGEN Das Verbot einer Staatskirche in

land eine besonders wichtige Zasur in ih- tungen an die Kir- EINE Art. 137 Abs. 1 WRV beschrieb einer-

chen, wiesiezum Teil ~ HINKENDE  seits das bereits seit der Mitte des 19.

rem Verhéltnis zum Staat. Mit der Abscha ung
des landesherrlichen Kirchenregiments, dem
»BUndnisvon  ron und Altar”, wurde das Sym-
bol der evangelischen Staatsnéhe schlechthin be-
seitigt. Bei ndherer Betrachtung relativiert sich
dieser Befund aber ein wenig, ohne dass dieses
bis heute geltende Verfassungsrecht dadurch ins-
gesamt an Bedeutung verliert. Einerseits hatten
die evangelischen Kirchen das gesamte 19. Jahr-
hundert hindurch bereits um ihre eigene Ver-
fasstheit und das rechtliche Verhéltnis zum Staat
gerungen. Andererseits blieben gewisse recht-
liche Beziehungen auch danach erhalten, eine
gewisse ,,Staatsglaubigkeit” kennzeichnete evan-
gelische Milieus auch weiterhin.

Wie nun sollte in der Weimarer Republik
wenige Jahrzehnte nach der Beilegung des Kul-
turkampfs in Deutschland das Verhéltnis von ‘ X
Staat und Kirchen aussehen? Vielen Beteiligten v il =2
waren die gravierenden Auseinandersetzungen
zwischen Staat und katholischer Kirche noch
lebha in Erinnerung. Weite burrgerliche Kreise,
vor allem aber die Zentrumspartei und die
Kirchen selbst wollten eine erneute Eska-

durch den Reichsde-

| putationshauptschluss
| begrindet, zum Teil aber auch
nachtraglich eingefiihrt worden
waren. Insbesondere die Ausei-
nandersetzungen in Preuen um
die Konfessionsschulen und den
Religionsunterricht, gegen die
der Volksbildungsminister Adolph
Ho mann (USPD) vorging, mo-
bilisierten auch Widerstand. Nach
Massenprotesten, Wahlerfolgen des
Zentrums und dem Rucktritt Ho -
manns lenkte die SPD ein. Das
Staatskirchenrecht der Weimarer
Reichsverfassung fuhrte dann zu
einer gewissen Befriedung. Die we-
nigen Artikel, die bekanntlich bis
heute geltendes Verfassungsrecht
darstellen, vollzogen eine ,,hinkende
Trennung“ mit entsprechenden Erfol-
gen fur beide Kon iktparteien. Das
Kirchensteuersystem blieb genauso
wie das Kirchenvermdgen erhalten.

.'I-
-
DR. STEFAN RUPPERT,
MdB, ist Beauftragter fir
Kirchen und Religions-
gemeinschaften der
FDP-Bundestagsfraktion

und Parlamentarischer
Geschaftsfihrer
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TRENNUNG.*

Jahrhunderts bestehende \erstandnis,
wonach das landesherrliche Kirchen-
regiment kein Teil der eigentlichen Staatsgewalt
mehr sein sollte. Es musste aber nun auch die Fra-
ge nach dem eigenen Selbstverstandnis und der
inneren Verfasstheit der evangelischen Landes-
kirchen beantwortet werden. Alle evangelischen
Landeskirchen gaben sich zwischen 1919 und
1926 neue Kirchenverfassungen. Deren Entste-
hungsgeschichten waren von intensiven Debatten
um die Stellung des geistlichen Amtes (,,Pastoren-
kirche oder Laienkirche”) und die Verstarkung
synodaler Strukturen bestimmt. Das Rechtsver-
héltnis zwischen Staat und evangelischer Kirche
sollte in der Weimarer Republik zusétzlich durch
Staatskirchenvertrage ausgestaltet werden. Bei ge-
nauerer Betrachtung ergibt sich insgesamt ein Bild
groferer Kontinuitat als es die Z&sur der Weimarer
Reichsverfassung zunéchst suggeriert.

Die Bestandigkeit des in der Weimarer Reichs-
verfassung etablierten Verhéltnisses zwischen
Staat, Kirchen und Religionsgemeinscha en ist
bemerkenswert. Nach meiner personlichen Auf-
fassung hat es sich bis heute bewéhrt, gerade auch
weil es 0 en ist fur eine moderate Fortentwick-
lung sowie fur die weltanschaulich neutrale Be-
handlung aller Glaubensgemeinscha en. Dieses
traditionsgeséttigte, jedoch nicht Gberkommene
Religionsrecht des Grundgesetzes, das die indi-
viduelle und korporative Religionsfreiheit in den
Vordergrund stellt, bildet im Vergleich zu strikt
laizistischen Trennungssystemen zweifellos den
moderneren verfassungsrechtlichen Ansatz. ____

17
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REFORMATION

URAHNEN DES
GRUNDGESETZES?

Unsere Rechtsgeschichte begann nicht 1517. Aber viele Normen, die unser Zusammenleben
regeln, gehen auch auf die Reformation zurlck. EIf vorsichtige Thesen vVON HEINER LUCK

PROF. DR. HEINER

LUCK lehrt Burgerliches
Recht und Rechtsge-
schichte an der Martin-
Luther-Universitat
Halle-Wittenberg.

kontinuitat-Problems (,,Die Gleichzeitig-

keit des Ungleichzeitigen) bewusst. Die
hier ausgewéhlten und zur Diskussion gestellten
Zusammenhénge sind zugegebenermalien pla-
kativ und vielleicht auch einseitig formuliert. In
Wirklichkeit l8sst sich auf den hier gewéhlten
Gebieten Verfassung und Recht kaum eine origi-
nére und essenzielle Neuerung mit zukun swei-
sender Wirkung ausmachen, welche nicht schon
vor der Reformation angelegt war. Fortentwick-
lungen dlterer Ansdatze mdgen dann unter den

D er Verfasser ist sich des Kontinuitat-Dis-

Bedingungen des reformatorischen Geschehens
und Lehrgeb&udes sowie der Entfaltung des Ob-
rigkeitsstaates freilich zu einer neuen Qualitét
gefuihrt haben.

Ferner entbehren die folgenden Aussagen
und MutmaBungen einer theologisch-kirchen-
geschichtlichen Grundlegung. Aus der Sicht
der Verfassungs- und Rechtsgeschichte, die sich
vornehmlich an Institutionen und Normen ori-
entiert, sind sie m. E. aber zum ganz Uberwie-
genden Teil fur den hier verfolgten Zweck (als
Diskurs evozierende,, esen”) zu rechtfertigen.

1 STAAT ALS AUSSCHLIESSLICHER
« GERICHTSHERR
(GEWALTMONOPOL DES STAATES)

Mit dem Ersatz der tradierten bischd ichen Ge-
richtsbarkeit als Organisations- und Herrscha s-
form einer der zwei mittelalterlichen Universal-
gewalten (Zweischwerterlehre) durch eine neue,
letztlich beim Landesherrn angebundene Ge-
richtsorganisation (darunter die neu aufgerich-
teten Konsistorien) wurde ein entscheidender
Schritt zur Verweltlichung und Monopolisierung
von Rechtsprechung getan. Letztere dominiertin
den modernen Staaten. Luthers ,,Zweireicheleh-
re“ mag dieser Reorganisation weltlicher Gewalt
in den protestantischen Staaten zugrunde liegen.

Vgl. etwa Art. 92 GG: ,Die rechtsprechende Gewalt ist
den Richtern anvertraut ..

§12 GVG: ,,Die ordentliche Gerichtsbarkeit wird durch
Amtsgerichte, Landgerichte, Oberlandesgerichte und
durch den Bundesgerichtshof ... ausgetibt.”

FOTOS: KALTWASSER; MISTERQM, FLUGELWESEN, CAREAUX MIT O./PHOTOCASE.COM; LAIF

" BILDUNG ALSWELTLICHE/ .
& OBRIGKEITLICHE AUFGABE

Besonders in seiner Adelsschri und in sei-
ner Ratsherrenschri  formulierte Luther seine
Vorstellungen von Bildung fur jedermann (ein-
schlieBlich Mé&dchen und Frauen), wofur die
Reprasentanten der weltlichen Obrigkeit un-
mittelbare Vorkehrungen durch Griindung von
Schulen, Bibliotheken etc. tre en und Verantwor-
tung Ubernehmen sollten. Bildung avancierte zur
Aufgabe des sakularen Staates, welche heute in
allen modernen Verfassungen verankert ist.

Vgl. etwa Art. 7 Abs. 1 GG: ,Das gesamte Schulwesen
steht unter der Aufsicht des Staates.”

REFORMATION

3 PARITATISCHE BESETZUNG
« DER REICHS-/STAATSORGANE

Die Reformation fuhrte im Gesamtgeflige des
Alten Reiches zur Herausbildung dreier grof3er
Konfessionen, von denen die katholische und pro-
testantische durch den Augsburger Religionsfrie-
den reichsrechtlich zu gegenseitiger Akzeptanz
verp ichtet wurden (die Reformierten kamen im
Text bekanntlich nicht vor). Ungeachtet der dau-
erha en katholischen Provenienz des Kaisers und
der ihm zugeordneten hdchsten Reichsorgane
musste fortan auf eine paritdtische Besetzung
Rucksicht genommen werden (beim Reichskam-
mergericht seit 1560). Die angemessene Repré-
sentanz verschiedener, gleichberechtigter Grup-
pen in Gremien und Institutionen ist ein heute
alltégliches Prinzip aller modernen Staatswesen.

Vgl. § 37 Abs. 1 HRG: ,,Die Mitwirkung an der Selbstver-
waltung der Hochschule ist Recht und P icht aller Mit-
glieder. Art und Umfang der Mitwirkung der einzelnen
Mitgliedergruppen und innerhalb der Mitgliedergrup-
pen bestimmen sich nach der Quali kation, Funktion,
Verantwortung und Betro enheit der Mitglieder. ... alle
Mitgliedergruppen missen vertreten sein und wirken ...

grundsatzlich stimmberechtigt an Entscheidungen mit.“

NEUE GRUNDLEGUNG DER
« ARMENFURSORGE
Mit dem Wegfall der aus den altkirchlichen
Strukturen gespeisten Armenfiirsorge entstand
ein neues System von Institutionen (,,Gemeiner . - iy

Kasten“) und Rechtsgrundlagen (,Kastenord- /4 (e Ll
nung“) zur materiellen Grundversorgung von & 'H"ﬂ:%;‘,‘, ""-'""“-1
Personen, die nicht durch eigene Kra ihren /4 )
Lebensunterhalt sichern konnten (Alte,

Kranke, Bettler etc.). Das Uberkommene ,'_ 1
LAlmosen®, welches ausschlieBlich vom 4 | f'i' |
Willen des Almosenspenders abhing, P Tt o el

e 0y A ¢
wurde durch eine anspruchséhnliche '3 v \' 54 e
Berechtigung, die durch ¢ entlich PRy R
bekannt gemachte Rechtsnormen :
(,,Kastenordnungen“) verankert
wurde, ersetzt. Darin kann eine
Wurzel (freilich nur eine von
mehreren Wurzeln) des moder-
nen (i. e. professionalisierten) So-

zialrechts gesehen werden.

Vgl. Art. 20 Abs. 1 GG: ,,Die Bundesrepublik Deutschland
ist ein demokratischer und sozialer Bundesstaat.”
§1Satz 1 SGB XII: ,Aufgabe der Sozialhilfe ist es, den
Leistungsberechtigten die Fihrung eines Lebens zu
ermoglichen, das der Wiirde des Menschen entspricht.“
§ 3 Abs. 2 SGB XII: ,,Die Sozialhilfe wird von 6rtlichen und
Uberdrtlichen Tragern geleistet.”

§ 3 Abs. 2 SGB XII: ,,Ortliche Tréager der Sozialhilfe sind
die kreisfreien Stédte und die Kreise.. .
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5 TOLERANZ
» ALS STAATSPRINZIP

Die Reformation brachte mit der Versteti-

gung der protestantischen Kirchen und

Territorien sowie deren nachtréaglichen
rechtlichen Absicherung in der Reichs-
verfassung ein neues Verstdndnis von
Toleranz hervor. Dieses Prinzip ging in
die Verfassungen der modernen Staaten
ein (Grundrechte, hier insbes. die Glau-
bens-, Gewissens- und Bekenntnisfrei-
heit, als Verkdrperung von Toleranz).

9 EHESCHLIESSUNGS-
« FREIHEIT

Das neue Verstandnis, welches die Re-
formation in Bezug auf die Rolle der
Geschlechter und die Sinnha igkeit
ihrer Beziehungen zueinander hervor-
brachte, flihrte zu einer Entscheidungs-
freiheit der Individuen daruber, ob sie
in einer Ehe zusammenleben wollen
oder nicht. Keine religidse/kirchliche
Bindung sollte sie fortan darin hin-
dern. Grundsétzlich kann niemand ge-
zwungen werden, eine Ehe zu schlieRen;
grundsatzlich kann niemand gezwungen
werden, keine Ehe zu schlief3en.

Vgl. Art. 4 Abs. 1 GG: ,,Die Freiheit des Glaubens,
des Gewissens und die Freiheit des religiosen und
weltanschaulichen Bekenntnisses sind unverletzlich.”

Vgl. § 1588 BGB: ,,Die kirchlichen Verp ichtungen
in Ansehung der Ehe werden durch Vorschriften
dieses Abschnitts nicht berthrt.”

ANFANGE DER RE-
« LIGIONSFREIHEIT
BZW. FREIZUGIGKEIT

In dem mit dem Prinzip ,,cui-
us regio eius religio* korre-
spondierenden Recht, das
vom Landesherrn konfessi-
onell bestimmte Territorium
zu verlassen (ius emigrandi),
kann eine Wurzel der Religi-
onsfreiheit und des modernen
Freizugigkeitsrechts gesehen werden
(,Dieses Abzugs- oder Emigrationsrecht muss-
te in einer Welt, der die Idee der Toleranz noch
fremd war, als ein Maximum individueller Frei-
heit gelten.”). An eine allgemeine Religionsfrei-
heit war jedoch nicht gedacht.

Vgl. etwa Art. 11 Abs. 1 GG: ,Alle Deutschen geniefl3en
Freiztigigkeit im ganzen Bundesgebiet.”

8 RECHTSSTELLUNG
« DER FRAU

Die Reformation er6 nete ganz neue Mdg-
lichkeiten flr eine Verbesserung der Rechts-
stellung von Frauen, die sich an einer rechtlich
abgesicherten Mitwirkung an den Aufgaben
des Gemeinwesens ausdriickt. Die in den pro-
testantischen Kirchen seit langem verwirklichte
Mdglichkeit, Frauen hohe Kirchendmter an-
zuvertrauen und ausuben zu lassen, erscheint
als avantgardistisches Prinzip, das gewiss auf
einem reformatorischen Fundament aufruht.

Vgl. Art. 3 Abs. 2 Satz 1 GG: ,,Méanner und Frauen sind
gleichberechtigt.”

o (3 T

7 « AUTONOMIE

Mehr oder minder ausgestaltete Auto-
nomie ist ein Kennzeichen moderner
Gruppierungen mit unterschiedlichen
administrativen, rechtlichen, ethnischen,
sprachlichen oder religids-konfessio-

nellen Merkmalen in den gegenwartigen
Staaten. Ausdruck einer solchen Autonomie ist
die Satzungs- und Organisationsbefugnis von
Gemeinden, Verbénden, Korperscha en etc.
Diese wird bis heute (in Abkehr vom universalen
und stringenten Geltungsanspruch zentraler
Vorgaben) ausgelibt. Gerade die Neuanfdnge
in diese Richtung sind bei der Einfihrung der
Reformation, insbesondere in den Stadten be-
zuglich des Stadtkirchen-, Schul- und Armen-
wesens, wahrend des 16. Jahrhunderts ganz of-
fensichtlich.

Vgl. Art. 28 Abs. 2 Satz 1 GG: ,,Den Gemeinden muss das
Recht gewdbhrleistet sein, alle Angelegenheiten der ort-

lichen Gemeinschaft im Rahmen der Gesetze in eigener
Verantwortung zu regeln.”
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10 EHESCHEIDUNG

« DEM BANDE NACH

Am augenfalligsten im heute geltenden Recht
sind die reformatorischen Vorstellungen von der
Beendigung der Ehe durch Scheidung (dem Ban-
de nach) mit dem Recht der Wiederverheiratung.
Diese Sichtweise beruht auf der Erkenntnis, dass
die EheschlieBung, anders als im Mittelalter ve-
hement praktiziert und untermauert, eben kein
Sakrament ist.

Auch die Form der EheschlieBung durch den
Konsens der Brautleute vor einer 6 entlichen
Stelle (heute vor einer Standesbeamtin/einem
Standesbeamten - ,,obligatorische Zivilehe*)
dur e auf den Kampf der Reformatoren gegen
die ,Winkelehen* als Auswuchs des verabsolu-
tierten romisch-kanonischrechtlichen Prinzips
»consensus facit nuptias* zurtickgehen.

Vgl. § 1310 Abs. 1 Satz 1 BGB: ,,Die Ehe wird nur

dadurch geschlossen, dass die EheschlieRenden vor
dem Standesbeamten erkléren, die Ehe miteinander
eingehen zu wollen.”

§ 1564 Satze 1 und 2 BGB: ,,Eine Ehe kann nur durch
richterliche Entscheidung auf Antrag eines oder beider
Ehegatten geschieden werden. Die Ehe ist mit der
Rechtskraft der Entscheidung aufgeldst.”

11 ANFANGE DER MODERNEN
» GESETZGEBUNG

Durch die Ablehnung der kirchlichen Gerichts-
barkeit und des kanonischen Rechts entstand
auf diversen Gebieten des Alltagslebens eine Art
rechtliches Vakuum, das sich schon friher im
Rahmen des vorreformatorischen Kirchenregi-
ments angebahnt hatte (,,das ordnungspolitische
Vakuum®). Was sollte gelten, wenn nicht (mehr)
das kanonische Recht?

Hier schien so etwas auf, was in der Moderne
aus der Sicht des Gesetzgebers als ,,Regelungs-
bedarf* bezeichnet werden wurde. Dieser Bedarf
wurde im Laufe von Jahrzehnten durch Kirchen-
ordnungen und verwandte Normensetzung sei-
tens der Landesherren, Stadten oder/und der Kir-
chen befriedigt. Die rationale und praktikable
Reaktion auf gesellscha liche Probleme mittels
Gesetzgebung, d. h. bewusste Normensetzung in
einem bestimmten Verfahren durch die dazu be-
rufenen Autoritdten, war relativ neu. Im Mittel-
alter galt das Grundverstandnis, dass man kein
(neues) Recht setzen miisse; Recht sei vorhanden,
es musse nur gefunden werden (Konzeption des
nicht schri lichen Gewohnheitsrechts). Die Kir-
chenordnungen kénnen daher auch als Anfange
einer modernen staatlichen Gesetzgebung, die
sich an gesellscha lichen Notwendigkeiten ori-
entiert, verstanden werden.

Vgl. etwa Art. 70 . GG: ,,Die Gesetzgebung
des Bundes.”
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CHRISTIAN FUHRER war
in den 1980er Jahren
Gemeindepfarrer der
Nikolaikirche in Leipzig. Er
ist heute im Ruhestand.

Der DDR-Staat wies die Kirche zurick. Sie musste Federn lassen. Und fand

in der DDR hat wéhrend der Synodal-

tagung vom 23. bis 25. Februar 1990
Ruckblick gehalten und die Rolle der Kirche in
der DDR beschrieben: Als Zeugnis- und Dienst-
gemeinscha , zwischen Volkskirche und Frei-
willigkeitskirche, zwischen Anpassung und Ver-
weigerung.

Der Kirche waren in der Deutschen Demo-
kratischen Republik Macht und Privilegien weit-
gehend genommen. Sie hatte die Freiheit einer
sich nur an Jesus orientierenden, von staatlichem
Wohlwollen unabhé&ngigen Kirche gewonnen.
Allerdings ohne dies zu wollen und ohne es zu
verstehen.

D ie VI. Synode der Evangelischen Kirchen

Noch im Vorfeld des 17. Juni 1953, als die Kirche
vom Staat angegri en, die Jungen Gemeinden als
ClA-gesteuerte Agentenzentralen di amiert und
Studentenpfarrer verha et wurden, bemiihten sich
Vertreter der Kirche bei diesem selben Staat um
Religionsunterricht an den Schulen und Kirchen-
steuereinzug durch den Staat! Man konnte sich
Kirche ohne die Kriicken staatlicher Privilegien
einfach nicht vorstellen. Der DDR-Staat wies das
Ansinnen der Evangelischen Landeskirchen ab.
Eine Reformation neuen Typus nahm ihren
Anfang. Da die Kirche selbst nicht mehr die in-
nere Kra zur Erneuerung hatte, ging Gott einen
neuen Weg mit ihr. Von auf3en, iber den atheis-
tischen Staat, schreckte sie Gott aus dem Schlaf

W ?'ﬂi*i’l
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—auch dadurch — zu ihrer eigentlichen Aufgabe VON CHRISTIAN FUHRER
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der Sicherheit und rittelte und schittelte den
Weinberg des Herrn durch und durch, dass die
faulen Friichte und toten Aste nur so herunter-
prasselten.

Die imposanten Zahlen nahmen rapide ab.
Dran und drin blieb nur, wer wirklich mit Jesus
verbunden war. Wir mussten neu buchstabieren,
was es heil3t, wenn Jesus sagt: ,,Ich bin der Wein-
stock, ihr seid die Reben. Wer in mir bleibt und
ich inihm, der bringt viel Frucht; denn ohne mich
kénnt ihr nichts tun. Wer nicht in mir bleibt, der
wird weggeworfen wie solche Reben, die man
sammelt und ins Feuer wir ... (Joh. 15, 5-6).

So half der atheistische Weltanschauungs-
staat, ebenfalls ohne es zu wollen und ohne es

zu verstehen, der Kirche wieder zur Besinnung
und Konzentration darauf, wovon sie allein lebte
und lebt: vom gekreuzigten und auferstandenen
Jesus Christus. Eine ungewollte Alternative wur-
de Wirklichkeit. Und keiner von uns ahnte, was
Gott ausgerechnet mit dieser zu einer Minderheit
gewordenen Kirche vorhatte!

Es begann sen ornartig klein. Mit Friedens-
gebeten gegen den Wahnsinn der Hochriistung
und die Stationierung der Mittelstreckenraketen
in Ost und West.

Bei uns in der Nikolaikirche Leipzig begann
der Weg der Verheilung vor 32 Jahren, 1981,
mit 10 Friedensgebeten der 1. Friedensdeka-
de, 1982 intensiviert durch die Einfuhrung >

IN DER VORWENDE-
ZEIT wurde die Leipziger
Nikolaikirche zu einem
wichtigen Ort des
Widerstandes und der
Ho nung. Immer mehr
Menschen kamen zu den
Montagsdemos (I.) und
Friedensgebeten (r.).
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VIELE wurden hier
verstanden und konnten
von hier aus etwas
bewegen: Besucher in
der Nikolaikirche.

Pfarrer Christian Fuhrer
bei einer Montags-
demonstration,

beides 1989.

> der wochentlichen Friedensgebete. Und das
Sen ornwuchsunau altsam.

Am 9. Oktober 1989, dem Tag der Entschei-
dung, wurde die Nikolaikirche im Verbund mit
den anderen Innenstadtkirchen zum Ausgangs-
punkt der Demonstration der 70.000 und damit
zum Ausgangspunkt der Friedlichen Revolution
in der DDR. Immer wieder hatte die Bergpredigt
Jesu eine zentrale Rolle gespielt. Immer wieder,
so auch an diesem Tag, die Bitte: ,,Lasst die Ge-
waltlosigkeit nicht in der Kirche stecken, nehmt
sie mit hinaus auf die StraRen und Platze!”

Denn: Beten und Handeln, drinnen und
draufBen, Altar und Stral3e gehdren zusammen!
So nahm eine politische Entwicklung ihren Lauf,

die es in dieser Gestalt noch nie in der deutschen
Geschichte gegeben hatte: eine Revolution ohne
Blutvergiel3en, eine friedliche Revolution, eine
Revolution, die aus der Kirche kam. Ein Wunder
biblischen Ausmaf3es!

So war aus der Reformation neuen Typus eine
Revolution neuen Typus herausgewachsen!

Pfarrer Heinrich Albertz hat das Geschehen
Anfang 1990 von der Bundesrepublik her so ge-
sehen und mir gesagt: ,,Zum ersten Mal in seiner
Geschichte hat der deutsche Protestantismus
auf der richtigen Seite gestanden — bei den Un-
terdriickten und nicht bei den Unterdrtckern,
beim Volk und nicht bei den Méchtigen. Hier
wurden ,politische Predigten' im wahrsten Sinn
des Wortes gehalten — ein Lehrsto  fiir uns, bei
denen schon dieser Ausdruck verfemtist. ...

Ja, wir haben viel zu lernen in unserem west-
lichen, allerchristlichsten Abendland. In einem
atheistischen Staat ist die Frohe Botscha von
Jesus Christus der Anstol3 zum politischen Han-
deln geworden, die Kirche zum Raum der Frei-
heit und der Menschlichkeit. ...

Im Marz 1990 habe ich meine Sicht auf die
Ereignisse flr die Bezirkssynode zusammen ge-
fasst: ,,Die Kirche hatte zu ihrer eigentlichen Auf-
gabe gefunden: Nicht Hiterin der Vergangenheit,
nicht Sachwalterin innerkirchlichen Bestandes
zu sein, sondern Verantwortung fir alle Men-
schen zu Gibernehmen, den Menschen vom Evan-
gelium her ganzheitlich und also auch in seinen
gesellscha spolitischen Bezligen zu sehen und
sich ihm in innerer und &uf3erer Not im Namen
Jesu zuzuwenden

Bei Dietrich Bonhoe er ndet sich dieses
Kirchenverstdndnis in dem Begri ,,Kirche fir
andere” verdichtet: ,,Die Kirche ist nur Kirche,
wenn sie flr andere da ist. ... Sie muss an den
weltlichen Aufgaben des menschlichen Gemein-
scha slebens teilnehmen, nicht herrschend, son-
dern helfend und dienend.”

Heute sehe ich nach wie vor als grof3e Chance
der Kirche, ,,0 enfiralle“zusein. Ich nde diese
Haltung verwirklicht, wo Christen und Nicht-
christen um eines konkreten Zieles willen zusam-
menarbeiten (,,Okumene mit den Atheisten®), wo
bei Jesus Mut zur Alternative gewonnen wird fur
eine solidarische Okonomie (,,Anders wachsen
und wirtscha en: jetzt“), in der die Jesus-Men-
talitat des Teilens praktiziert wird: Teilen von
Bildung, Arbeit, Einkommen, Ressourcen und
Wohlstand, wo der Mensch an erster Stelle steht,
nicht Geld und Pro t. Und wo die militarischen
Kon iktlésungen von dem Bemihen um gerech-
ten Frieden abgeldst werden.

Dem Reich Gottes entgegen mit ,,revolutio-
narer Geduld*,

JOSEF LIEDKE

FOTOS: GERHARD GABLER,;

....NUR NOCH KURZ DIE WELT RETTEN*

FOTO: BASTI ARLT

Brokdorf im Februar I'lgél._ Wenn er daran
denkt, ist er -wieder zwanzig Jahre alt und
mitten drin-Ersitzt im Zug nach_ltzehoe, es
ist- ibervoll, trotzdem bleilat es eiskalt. Alle
schweigen; zwischendurch fallt mg!_ein Wort.
Die Angst kriecht ihm in die Knochen. Was er
tut, ist verboten. Seine Freunde wollten nicht

mit. Sie sagten ,,Landfriedensbruch® und hat-

ten noch mehr Angst als er.

Von Itzehoe geht es weiter nach Wilster..Dort
ist Kundgebung. ,,Hier ist der Weg zum-Bau-
zaun“, jemand zeigt Uber einen Acker. ,,Hopp,
hopp, hopp, Atomkraftwerke Stopp!“, skan-
dieren einige Stimmen. Er bleibt stumm, der
eisige Wind verschlagt ihm die Sprache. Erist
Christ, darum wollte er hier dabei sein. Atom-

i)

=t

L L

kraft ist Wahnsinn. Wg'f-tollte den Atp_r_nlr.pull

jahrtausendelang-bewachen? Diese “Technik="

verletzt Gottes-Schdpfung. . :
DieSonne steigt kraftlos:Uiber den-Horizent.
Im*“Sonnenlicht bleibt “alles grau-braun,

die Felder hart gefroren.-Uberall. Demons- =

tranten und viele Polizisten-Die treten-von

einem FuR auf den anderen. Hinter den :

\isieren entdeckt er_junge_Gesichter.%;Die
sifid nicht viel alter als-du*,sdenkt er.hat

"Wiitleid mit denen und mit sich setber.Noch

nie hat er sich'so-einsam gefihlt wie jetzt.
Mitten in der Menschehfmenge ist es. eis-
kalt Hubschrauberdennern tiber dieképfe;
dann sind da wieder nur die.knirschenden
Gerausche der” Schritte. Einzelne Stimmen

rufen irgendwelche Parolen:,,Ich bin macht-

los*, denkt er= — =~

Abends im Zug.-Frierende Frauen-und M-
“ner_suchen-Platz, “hocken auf @dem B_oden.

Seirme Nachbarin-singt g'_z_i_nzfléise; ~We-Shall

Quercome*. Er hatte.Joan" Baez gehort: Die

hatte diesem Lied ire-Stimme geliehen. Zuri

ersten Mal am Tag strt er etwas Warfme.: ™

,We are not afraid”, hort er. Die stundenlan-

ge’Demonstration hatte ihn'zermurbt Jetzt -
wird-die Afgst aufgeldst. Das ,,We Shall Over- -

come” wirkt-wie die GIut eines alten Feuers,
sie taut die erstarrte Ho nun'gi'a_uf-.‘?elfsam:
Nicht-die Kalte, sondern diese Warme,spirt

er hetite, wenn er.an denFebruar 1981 derkt.
. VON_HENNING KIENE
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DIE SPANNUNG
DER VERHEISSUNG

Wo scheint bereits das Gottesreich auf?
Die Bergpredigt scharft das Bewusstsein fur
Recht und Unrecht vON TINE STEIN

PROF. DR. TINE STEIN
lehrt Politikwissenschaft
mit dem Schwerpunkt
Politische Theorie an

der Christian-Albrechts-
Universitat zu Kiel.

als einer ,,Politik“ des Evangeliums reden?

Die ethische Lehre der Friedfertigkeit,
des Vergeltungsverzichts und der Einforderung
eines Verhaltens der unbedingten Solidaritét, ja
sogar Liebe gegenliber dem Anderen wird hier
in einer programmatischen Rede dargeboten —
eine Sprechweise der Politik. Das ist ungewohn-
lich fur den Nazarener, der seine Botscha sonst
durch vorgelebte Praxis oder in Geschichten mit-
teilt. Der Inhalt der Rede ist so ungeheuerlich, so
umstlrzend, dass die Zuhorer ,,auBer sich gerie-
ten" (Mt 7,28). Das kann nicht ohne Wirkung auf
die Politik bleiben. Aber deswegen sollte man den
Inhalt der Botscha nicht mit Politik verwechseln.
Jesus geht es gerade nicht darum, seine Autoritét
einzusetzen, um die vorhandene weltliche Macht-
ordnung als solche und wie ein politischer Fihrer
zu Ubernehmen. Denn mit dem Evangelium wird
eine Unterscheidung von Politik und Religion ge-
tro en, die in der Konsequenz auch eine institu-

K ann man plausibel von der Bergpredigt

DASS DIE ZUHORER
AUSSER SICH
GERIETEN

#

DER INHAEFT

REDEWAR SO

UNGEREUERLICH

tionelle Trennung von politischer Ordnung und
religiéser Gemeinscha nach sich zieht. Das Reich
in der Bergpredigt, dessen Kommen die Christen
im Vaterunser erbitten, ist ndmlich nicht von die-
ser Welt, ist nicht wie am Sinai-Berg ein Verspre-
chen auf ein verheil3enes Land, das sich mit einem
topographisch bestimmbaren Ort verbindet. Und
die Anforderungen des Reich Gottes sind ganz an-
derer Art als die, die es dem weltlich-politischen
Reich gegenuber zu erflllen gilt, wie sich der Zins-
perikope entnehmen lasst, in der Jesus es auf die
viel zitierte Formel bringt, dass dem Kaiser zu ge-
ben sei, was des Kaisers sei und Gott, was Gottes
ist (Mk 12,13-17; Mt 22,15-22): Das Heil féllt in
den Kompetenzbereich des Himmelreiches, wo-
hingegen die weltlich-politische Ordnung irdische
Zwecke zu erfiillen hat. Damit wird die Politik re-
lativiert und begrenzt und die religionspolitische
Einheit der rdmischen Welt mit ihrer Verschmel-
zung von Religion und Polis aufgebrochen.

Aber zugleich erwéchst aus der Bergpredigt
auch eine Verpflichtung
fur die Politik. Denn hier
wird ein kritischer Stand-
punkt jenseits politischer
Handlungszusammenhénge
gewonnen, der in einem
besonderen Menschenbild
grundet. Das Menschenbild,
das in der Bergpredigt of-
fentlich préasentiert wird, hat
seinen ethischen Kern in der
Anerkennung des Anderen
als Person. Das stellt eine im
antiken Kontext ungeheure
Verénderung dar: dass die
Hinwendung zum Anderen
nicht von dessen sozialem
Status abhédngig ist. Es ist

fir den Wert des Menschen unerheb-
lich, ob er reich, glicklich oder méch-
tig ist. Denn selig sind die, die arm,
traurig, machtlos sind (Mt 5, 3-5). Die
Gleichheit der Menschen als gleiche
Geschopfe Gottes ist unhintergehbar,
und sie schlie3t auch jene ein, die von
der Heilsbotscha nicht berthrt sind.
Der Wert eines Menschen ist auch
nicht von den duReren Leistungen und
Eigenscha en abhéngig, schlieBlich
lasst Gott ,,seine Sonne aufgehen Uber
Bodse und Gute und I&sst regnen tber
Gerechte und Ungerechte.* (Mt 5,45) Und fur
diesen Anderen und sein Wohlergehen sind wir
verantwortlich: Das Prinzip der Nachstenlie-
be soll die sozialen Beziehungen strukturieren.
Das Besondere an diesem ethischen Imperativ
ist, dass diese Haltung gegentiber dem Anderen
nicht bedingt ist durch sein Verhalten — es ist
kein Tauschgescha .

KEINE BLAUPAUSE FUR EINE
NEUE POLITISCHE ORDNUNG

Uber das angemessene Verstindnis der Bot-
scha der Bergpredigt gibt es eine lange Kontro-
verse: Programmschri  oder Utopie, kollektive
Handlungsanforderung fur das Christenvolk
oder Individualethik, unmittelbarer Verbind-
lichkeitsanspruch oder in jedem Kontext neu zu
bergender Sinngehalt der Normen? Max Weber
hielt der Bergpredigt vor, sie sti e zu einer Gesin-
nungsethik an, mittels der die Folgen etwa eines
Gewaltverzichts ausgeblendet werden und nur
die Reinheit des eigenen Handelns relevant ist.
Gerade in der Unbedingtheit der Forderungen,
die nicht nach den Umstanden fragt, sieht Weber
das Problem der Bergpredigt, die somit als ethi-
sche Richtschnur fur die Politik ungeeignet sei,
daes dort immer darum gehe, die jeweilige Situa-
tion zu bedenken und von den Konsequenzen des
Handelns her zu denken. Aber was Weber dabei
nicht in den Blick nimmt ist, dass die Bergpre-
digt mit ihrem Menschenbild eine fundamentale
Kritikfolie bereithélt gegentber einer Politik, die
auf dem zweckrationalen Kalkul der Nutzen-
orientierung der Beteiligten beruht und dabei
die Frage nach der Gute und Gerechtigkeit des
Nutzens gar nicht mehr stellt. Die Politik bedarf
dieser gewissermalfien von einem existenziell an-
deren Standpunkt formulierten Perspektive, die
sie selbst nicht hervorbringen kann, da sie sich

nur um vorletzte Fragen kimmern kann und
soll. Die Frage nach dem Sinn von allem, danach,
woher wir kommen, warum wir hier sind und
wohin wir gehen, welche es uns ermdglicht, das
Ganze unserer Existenz zu interpretieren, wird
nicht von der Politik beantwortet.

In der Bergpredigt wird die Aussicht auf das
Reich Gottes verbunden mit der radikalen Kritik
an bestehenden ungerechten Zustdnden. Damit
kann der Politik der Spiegel des ganz Anderen
vorgehalten werden, das ,,Es soll anders sein®.
Entgegen sékularisierten Heilsideen umfas-
sender gesellscha licher Lehren wie dem Marxis-
mus drangt dieses ,,Es soll anders sein“ der Berg-
predigt nicht darauf,
die Blaupause fir
die Organisation der
weltlich-politischen
Ordnung abzuge-
ben. Das ist der kar-
dinale Unterschied
zu den totalitaren
politischen Ideolo-
giendes 20. Jahrhun-
derts, die die Diffe-
renz von Immanenz
und Transzendenz
versuchten und die
Gewaltentrennung
von weltlich und
geistlich eingeebnet
haben. In der Berg-
predigt wird demge-
gentber eine Span-
nung grei ar, die
mit dem verheiRenen
Gottesreich verbun-
den ist, das ,noch
nicht“ da, aber zu erwarten ist und dass doch
»schon” aufscheint in einem menschlichen
Verhalten der Friedfertigkeit, des Vergeltungs-
verzichts und der unbedingten Solidaritat und
Liebe zu dem Anderen als gleichem Menschen.
So hélt die Bergpredigt das Bewusstsein in
jedem einzelnen Glaubigen wach, sowohl das
eigene, individuelle Verhalten Kkritisch zu pru-
fen als auch die weltlich-politische Ordnung
mit der Frage nach der wahren Gerechtigkeit
zu konfrontieren. Das gehort auch zu den be-
rihmten Voraussetzungen, die der freiheit-
liche sdkularisierte Staat nicht selbst garantieren
kann.

REFORMATION

ES SOLL ANDERS SEIN
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REFORMATION

REFORMATION,
GEWISSENSFREIHEIT
UND TOLERANZ

Der folgende Text
wurde im Auftrag
des Wissen-
schaftlichen Beirats
der Lutherdekade
fur das Themenjahr
,Reformation und
Toleranz“ verfasst
VON PROF. DR.
MICHAEL BEINTKER,
PROF. DR. HEINZ
SCHILLING und
PROF. DR. DOROTHEA
WENDEBOURG

sensfreiheit und Toleranz. Daflr gibt es
gute Griinde. Aber der Befund ist di e-
renziert zu sehen:

Zu den Sétzen, fir die Luther verdammt wur-
de, gehodrte seine Feststellung: ,,Ketzerverbren-
nung ist wider den Willen des Heiligen Geistes.”
Ihr entsprach sein Ratschlag: ,,Man lasse die Gei-
ster aufeinander platzen.”

Voraussetzung dieser Satze war die reforma-
torische Au assung vom Charakter des Glaubens
und seinem Verhéltnis zur Welt: Der Glaube ist
ein innerliches Gescha , bei dem nur der Heilige
Geist durch das Evangelium tétig ist. Das Gewis-
sen ist von jedem menschlichen, auch kirchlichen
und erst recht obrigkeitlichen Zugri frei. Daflr
stand Luther selbst auf dem Wormser
Reichstag von 1521 vor Kaiser und
Reich ein. Und das wurde auf dem
Speyrer Reichstag von 1529 bestatigt,
als die Protestanten erklarten, dass
es in Fragen des Glaubens auch keine
Mehrheitsentscheidungen geben kann.
Grundsétzlich darf, wo es um Glauben
und Gewissen geht, kein Zwang und
keine Gewalt angewandt werden. Dieser Grund-
satz hat auch Folgen fur die Kirche als Gemein-
scha der Glaubenden: Glaubensdi erenzen und
Lehrgegensétze sind im gewaltlosen Disput und
in bruderlicher Ermahnung auszutragen. Es gilt:
»,Ohne menschliche Gewalt, sondern mit dem
Wort Gottes", wie es das Augsburgische Bekennt-
nis (Art. 28) formuliert. Oder mit Calvin, dass
zwischen ,,der ,duf3eren’ Rechtsgewalt und der des
Gewissens” scharf zu unterscheiden ist.

Ihr Gewicht haben diese S&tze unter der Voraus-
setzung, dass mit ihnen der Gegensatz zwischen
rechtem Glauben und Irrglauben nicht aufgeho-
ben wird. Die Geister, die ,,aufeinander platzen*
sollen, sind die von recht und falsch Lehrenden.
Es muss also ertragen werden, dass Irrlehre ver-
treten wird. Hier handelt es sich um ,,Toleranz* im
wortlichen Sinne, um das geduldige Ertragen einer
Au assung, die man selbst fiir falsch halt.

Diese Toleranz hat fiir die Reformatoren jedoch
eine doppelte Grenze: Wenn falsche Lehre sich mit

D ie Reformation gilt als Quelle von Gewis-

ES MUSS
ERTRAGEN
WERDEN,
DASS
IRRGLAUBE
VERTRETEN
WIRD.

Gewalt verbindet, muss die Obrigkeit einschreiten,
um den gesellscha lichen Frieden zu schiitzen; ihr
Einschreiten gilt dann nicht der Lehre selbst und
verletzt damit auch die Gewissensfreiheit nicht. In
der politischen Realitdt wurde dieser Grundsatz
freilich nicht immer eingehalten. Nicht selten kam
es dazu, da3 Anderslehrenden der Vorwurf, Ge-
walt zu propagieren und Aufruhr zu schiiren, ohne
genaue Prifung des Sachverhalts gemacht wurde,
so einem Grof3teil der Taufer.

Die zweite Grenze ergibt sich daraus, dass Lu-
ther und die anderen Reformatoren trotz neuer
Bestimmung des Charakters und der Aufgaben
von politischer Gewalt und Kirche, wie die Zeit-
genossen allgemein, an der traditionellen Vor-
stellung des corpus christianum als Grundlage
des gesellscha lich-politischen Zusammenlebens
festhielten. Religionsfreiheit im heutigen Sinne
war damit ausgeschlossen. Denn nach jener Vor-
stellung gab es falsche Lehre, die keine bloRe Glau-
bensdi erenz markierte, sondern den Grund-
konsens der christlichen Gesellscha in Frage
stellte, so die Ablehnung der Sauglingstaufe und
die Leugnung der Trinitat. Damit lag hier kein
Gegensatz vor, der unter die Gewissensfreiheit

el und allein geistlich-theologisch auszutragen
war, sondern ein solcher, den die Obrigkeit kra
ihrer Verantwortung fur die & entliche
Wohlfahrt zu beheben hatte — sei es ge-
genlber Taufern, Antitrinitariern oder
Juden; bejaht wurde auch, doch gleich-
falls als MalRnahme zum Wohl der Un-
tertanen und nicht als Glaubenskrieg,
die militarische Auseinandersetzung
mit den muslimischen Tirken.

Im Zuge der Herausbildung ge-
schlossener Konfessionssysteme nach der Refor-
mation kam es auch auf evangelischer Seite erneut
zur Verschrankung von Glaube und Macht, so dass
Europa eine Periode von Kriegen erlebte, in denen
sich auf allen Seiten staatliche und religidse Belan-
ge verquickten. Die andersgerichteten Einsichten
der Reformation konnten sich dagegen nicht be-
haupten. Doch wo jene Kon ikte durch die Frie-
densschlisse zur Mitte des 17. Jahrhunderts, ins-
besondere den Westfélischen Frieden, militarisch
und juristisch befriedet waren, konnte man die in
der Reformation gewonnenen Einsichten wieder
aufnehmen und weiterentwickeln, auch Uber die
in der Reformation gegebenen Grenzen hinaus.

So sind die modernen Konzepte von Gewis-
sensfreiheit und Toleranz, die sich im 17. und 18.
Jahrhundert herausbildeten und nicht zufallig
zundchst in protestantischen Gebieten zur prak-
tischen Wirkung kamen, so wenig sie sich nur auf
reformatorische Wurzeln zurickfihren lassen,
wesentlich auch Ergebnis der Reformation.
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,UND ALSBALD KRAHTE DER HAHN"

Einsammeln, bewahren, loslassen:
Gott auftheben — dreimal

Tasse Ka ee?", fragt derLeutnant.

,.Nein, danke*, hére ich mich sagen, ,,nicht von
lhnen!*

,,Keine Angst, ist schon nichts drin®, sagter.
»Zigarette?"

Er hélt die Schachtel Uber den Tisch:

,.Nein, danke®, sage ich.

Aber meine Hand ist schneller .und: nimmt
eing. Der erste Zug geht bis in die Zehen. Auf
der Halfte mache ich aus.

»Was ist?“, fragt der Leutnant.

Der Hahn konnte sich tot krahen, denke ich
und sage nur; ,,Falsche Sorte.*

Er zieht die Vorhénge zuriick. Die Morgenrote
hat ein eisernes Muster.

Einsammeln

Berlin schlaft fest unter dem Regen. Die Pfiit-
zen sammeln Straenlaternen. ,,Jirgen Fuchs
ist tot, stand in der Zeitung, ,,der Schriftsteller
und DDR-Burgerrechtler erlag mit 48 Jahren
einem seltenen Krebsleiden.“ Ausgerechnet
ich soll ihn beerdigen.

Der gleiche Krebs wie bei Bahro und Pannach.
Gleiche Zeit, gleicher Knast: Hohenschénhau-
sen: Lange Wartezeiten auf dem Drehstuhl bei

den Fototerminen. Ubelkeit, pl6tzliches Erbre-
chen beim Treppensteigen danach. ,.lhre Zeit
steht in unseren Handen“, hatte der Verneh-
mer gesagt.

Jugendliche haben angerufen, wollen Ortund
Zeit wissen. Er hatte sie von der Straf3e geholt,
Gottes Zeit eingesammelt fur diese traurigen
und weggedriickten Stie  inder des Lebens,
vorallem:Droegenstichtige.

Kalte; Gewalt, Angst und Fremde. Er musste
sich nicht verstellen. Er'wusste, wie weh das
tut: Fir das meistefand er.ein Wort.
MariendorfirHeidefriedhof. Morgen frih um
elf weinen die Engel im Himmel sich Gott aus
den Augen. Falls der Wetterbericht stimmt;
Jetzt schreien’ schon die P astersteine. !ch
muss Worte einsammeln. Psalm 139: , Finster-
nis ist wie das Licht.“

Der Hahngibt keine Ruhe.

Bewahren

Sein alter Vaterversticht, gefasst zu sein. Seine
Mutter ist taubstumm vor Kummer. Lilo, seine
Frau, ist tagstiber tapfer. Die Kinder gehen auf
Zehenspitzen. Trostlos schweigen wir uns an.
Auf dem Heimweg fangen die P astersteine
an zu schreien. Der Hahn kann sich ausruhen.
Ich laufe kilometerweit in die Nacht. Nur Gott
komme ich keinen Schritt naher.

Neun-Monate war er in-Hehenschonhausen.
Landschaften der Lige, witende'Vernehmer,
endlose Verhore, Abgriinde des:Verrats.' Tag
fir Tag auf Du-und Du mit dem Zellenspit-
zel. Ricken an Rucken-unter der lauwarmen
Dusche, ‘Kopf'an Kepf unter dem rostigen
Maschendraht im Freistundenka-g. Auge in
Auge unter dem. Hundertwattgespenst. Zel-
lenkrieg.’5. Mose 28, 23:-,,Der Himmel Gber
dir wird zu Erz; der Baden'unter deinen FiiRen
zu Eisen.” Dassind-ihim"die-meisten Worte er-
schrocken. Bis zuletzt . sammelte er Freunde
aus den Aktenbergen.

Jetzt schreit selbst der Hahn zum Himmel.

Loslassen
Schauerliche Trauerhalle. Die Sargtrager haben
Schirmmiitzenwie Busfahret:
Der Regierende Buirgermeister hat einen rie-
sigen Kranz geschickt: Es_gibt kein-einziges
Gesangbuch. Wolf Biermann singt. Am o e-
nen Grab lauft mir der halbe Himmel Gbers
Gesicht. Mir und der Familie.und fun: undert
Leuten und funfzig Fotographen. ,,Sein Tod
ist nicht gottgewollt, sondern menschenge-
macht!“, soll ich gesagt haben, das steht in
der Zeitung. Der Hahn ist verstummt. Gott sei
Dank war Gott also doch da.

VON MATTHIAS STORCK



PROVOKANT!

Die Bibel stiftet zu Widerstand und Widerspruch an. Eine biblische Predigt

a ™ L

ist deshalb auch immer eine politische Predigt VON RAINER STUHLMANN

Predigt. Bibelorientierte Predigten sind Wi-

derworte, die polarisieren. Denn die Bibel
erzdhlt von Gottes Liebe als Gottes Parteilichkeit.
Aus der Opferperspektive wird Gottes Heilshan-
deln zur Sprache gebracht. In tausend Varianten
erzahlen die biblischen Geschichten, wie Gott aus
der Sklaverei Agyptens befreit, und wie Gott den
unschuldig Getoteten auferweckt und damit ins
Recht setzt. Das Heil der Opfer ist das Unheil der
Tater. Dasru  Widerspruch hervor.

Die Parteilichkeit der Liebe Gottes steht in
produktiver Spannung zu ihrer Universalitat.
Die Liebe gilt den Unterdrickten und den Un-
terdriickenden. Aber sie ist fur die Tater anders
als flr die Opfer. Die einen werden von der Un-
terdriickung befreit, die anderen von ihrer Rolle
der Unterdricker. Gott verséhnt, indem er die

R eformatorische Predigt ist bibelorientierte
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Gegensatze provokativ herausstellt und die da-
mit verbundene Polarisierung nicht scheut. Er
widerspricht den geliebten Harmonisierungen.

Wer sich einmischt ins Weltgeschehen, verliert
seine Unschuld. Diese menschliche Erfahrung
wagt die Bibel auf Gott zu Ubertragen. Menschen
wagen, ihn auf die Anklagebank zu setzen und
ihm den Prozess zu machen. Gottes Gerechtig-
keit ist nichts als Gegenstand bohrender Fragen:
»Mein Gott, warum? Wie lange noch?“ Die Bibel
sti et zu Widerspruch und Widerstand an.

Predigten, die diesen biblischen Provokati-
onen nicht ausweichen, wagen von Gott in un-
verbrauchter Sprache provokativ zu reden: vom
beweglichen, heruntergekommenen, traumati-
sierten, behinderten Gott. Da ist der Segen nicht
Wellness-Erfahrung, sondern Angri auf die
Fluchwirklichkeit der Welt.

Dieses BIBELZITAT
wurde zum Leitwort der
Friedensbewegung.
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Da erscheint die Kirche »JEDER

als Widerstandsbewe-
gung gegen die To-
desméchte. Und da-
rum: Bibelorientierte
Predigt ist politische
Predigt. Sie tragt dem
hebréischen Materialis-
mus Rechnung. Die Hebré-
ische Bibel und der Jude Jesus
lehren wie seine judischen Jin-
gerinnen und Jinger, denen wir
das Neue Testament verdanken:
Es geht um Befreiung und nicht
nur um Erlésung, um Heilung
und nicht nur um Vergebung,
um soziale und politische Ver-
héltnisse, um Korperlichkeit
und nicht nur um Herz und
Seele. Die Erwéhlung lsraels wie die
Fleischwerdung des Wortes Gottes
»erden” den Himmel. Erwartet wird
»das Paradies auf Erden” und nicht
nur ein neuer Himmel. Und das ist
fragmentarisch ,,auch heute schon“
Realitét und lasst darum ,,nie zu friih
zufrieden” sein. Das Volk Gottes wie
die Kirche sind kritische Gegenuber
zum jeweiligen Staat, denen die Furbitte
sogar fir die gottlose Obrigkeit aufgetragen ist.

Die (durchaus politische) Forderung nach der
unpolitischen Predigt ist ein reaktionarer Angri
auf die Bibel, irregeleitet durch griechischen und
deutschen Idealismus. Es ist das Erbe des Absolu-
tismus, in dem das Volk zu politischer Abstinenz
verdammt war und das im Biedermeier mit den
politischen Reaktionédren im Riicken neu zur BIU-
te kam und durch den gangigen Anti-Judaismus
verstarkt wurde. Reformatorische Predigt hat
dieser (heute immer noch wirksamen) Entpoliti-
sierung der Bibel zu wehren.

Politische Predigten, die sich an der Bibel
orientieren, sind seelsorgliche Predigten — und
umgekehrt. Denn zur Seelsorge, die diesen Na-
men verdient, gehdren auch Kritik und Korrek-
tur. Und solche Predigten erschodpfen sich nicht
in ethischen Appellen, beschrédnken sich nicht
darauf, zu sagen, was Menschen tun sollen. Sie
sagen vielmehr, was Gott getan hat, tut und tun
wird — in politischen und weltgeschichtlichen
Dimensionen —, und erweisen sich gerade so als
au auende Trostworte.

Politisch allein ist allerdings noch kein Glite-
zeichen einer Predigt. Es gibt auch die politische
Kanzelrede derer, ,,die von der Konigin Tisch es-
sen®, Nathan und Hananja (den ,,Papagei des Jesa-
ja*), die Hofprediger von Konstantinopel bis Ber-

SEIN.*

Dorothee Sélle
(aus: Gegenwind,
1995)

THEOLOGISCHE
SATZ MUSS AUCH
EIN POLITISCHER

ERINNERN UNS
DER BEFREIUNG,
DIE FRUHER ER-
FAHREN WURDE, WIR
ENTWERFEN DIE
KOMMENDE.*

(aus: Politische Theologie,

lin, die Speichellecker der Herrschenden. Es
\ sind die Représentanten des Mainstreams,

,»die Pfarrerinnen, die es den Leuten recht

machen’. Transformiert in den Demokrati-

schen Rechtsstaat sind es die, die sich dem

Diktat der Ausgewogenheit beugen, die in
den Medien unter dem Diktat der Aktuali-
tdt diese braven langweiligen
,Worte zum Sonntag“ produzie-
ren, nach denen mir immer nur
der Seufzer ,O wenn du doch
geschwiegen hattest!“ entweicht.
Es sind die entbehrlichen reli-
gioésen Sahnehaubchen, die das
sékulare Bedurfnis nach ,ein
wenig Religion* befriedigen.
,O enheit fir alle(s)", Seelsorge
als Honigseim.

Auf der anderen Seite
Widerspruch und Wider-
. stand der Rebellen, Elia

und Jeremia, Johannes

der Taufer und Jesus,

Einzelkdmpfer, Sektie-

rer, Aussteiger, Mér-
tyrer. Sie stehen rilck-
haltlos flr ihre Wahrheit
ein, die erst rickblickend
erkennbar wird. Sie lassen sich

nicht vereinnahmen mit ihrem Mut
zur Existenzpreisgabe. Prediger ohne Kanzel und
Versorgungsanspruch. Vorsicht vor denen, die sie
imitieren, ohne diesen Mut zur Existenzpreisgabe!
Vorsicht vor dem hohlen Verbalradikalismus selbst
ernannter Propheten heute! Merke: Es gibt keine
Propheten mit Bauch.

Und dann gibt es die Nomaden, die sessha
werden, ohne ihre Traditionen zu verraten, die
in atemberaubender Weise die  eologie des
Exodus in eine kritische ()  eologie der Land-
nahme transformieren. Wenn die Botscha der
Wanderradikalen fiir die Sessha en bekdmmlich
wird, wird aus dem ,Wehe den Reichen!* ein , Teilt
mit den Armen!“ oder ein ,,Hel den Armen!“
Transformationsprozesse mit Risiken und Ne-
benwirkungen. Und wenn die Hofpropheten in
der Rebellen Schule gehen, kann es unerwartete
Ausbriiche aus dem Korsett der political correct-
ness geben ... wenn Natan mit der Parabel seinem
Konig die Leviten liest... wenn eine EKD-Denk-
schri 1968 zur Verséhnung mit den Ostlichen
Nachbarn aufru . Vor zwei Jahren hatte ich Lust
gehabt, ein 6 entliches Pladoyer flr das Lachen
der Kanzlerin tiber den Tod Osama bin Ladens zu
halten. Vielleicht sti en solche Widerworte dazu
an, auch wieder mit Lust Protestantin und Prote-
stant zu werden.

1982)
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wache tragt Wams und Bundhose, Helm

und Hellebarde. Man kann sie auch mie-
ten. Sie stehen Spalier, wenn im Rathaus zwei
heiraten. Sie gehen beim Stadtfest in der ersten
Reihe. Sie werden naturlich gerne fotogra ert
von den Touristen. Irgendwie passt das zusam-
men, so wehrha e Manner und ,,Ein feste Burg
ist unser Gott“. Trutzige Zeiten damals, als es
noch was zu verteidigen gab. Die Stadtwache er-
innert daran.

Und auch der Name ,Lutherstadt Witten-
berg“ klingt schon protestantisch — wenn man
mal kurz die Zeit der wehr-
ha en Manner verdréngt,

S ie machen was her. Die Wittenberger Stadt-

sich plétzlich wieder ndet in einer halb zer-
storten Stadt?

Jetzt kann der Glaube seine Kra nicht mehr
aus der Ho nung auf die bessere Zukun gewin-
nen. Die DUr igkeit der Gegenwart ist es, die ihn
herausfordert. In Jerusalem waren das Auseinan-
dersetzungen mit der Besatzungsmacht, die Pro-
bleme des Wiederau aus, die Organisation der
Daseinsfursorge, die Frage, wie das Zusammen-
leben in der Gesellscha gelingen kann. Kommt
einem nicht ganz unbekannt vor, oder? Einiges
davon ist auch bei uns schon Geschichte. Und
anderes bleibt eine Herausforderung. Der lange

Atem, den diejenigen brau-
chen, die sich Tag fir Tag

die der Stadt 1938 diesen
Beinamen gegeben haben.
Eine Stadt, die zur Projek-
tions &che religiéser und
politischer Uberzeugungen
geworden ist, auch wenn
religivse ~ Uberzeugungen
schon langst nicht mehr
ihre Alltagswirklichkeit be-
stimmen. Wittenberg st
ein durchaus prominentes
Beispiel dafur, dass eine
Stadt immer mehr ist als
ihre Gebdude und StraRRen
und auch als die Menschen,
die sie bewohnen. Stadte le-
ben von dem Bild, das man
sich von ihnen macht. Sexy
Berlin, teures Frankfurt,
kihles Hamburg, um mal
von Neumunster und LU-
denscheid zu schweigen.

O Jerusalem,
ich habe Wéchter tber deine
Mauern bestellt, die den ganzen
Tag und die ganze Nacht nicht
mehr schweigen sollen. Die ihr
den HERRN erinnern sollt, ohne
euch Ruhe zu génnen, lasst ihm
keine Ruhe, bis er Jerusalem
wieder aufrichte und es setze
zum Lobpreis auf Erden! ...
Gehet ein, gehet ein durch die
Tore! Bereitet dem Volk den Weg!
Machet Bahn, machet Bahn,
raumt die Steine hinweg! Richtet
ein Zeichen auf fur die Vélker!
Siehe, der HERR l&sst es horen
bis an die Enden der Erde:
Sagt der Tochter Zion: Siehe, dein

Heil kommt! Siehe, was er gewann,

ist bei ihm, und was er sich
erwarb, geht vor ihm her! Man
wird sie nennen ,Heiliges Volk*,

vor Ort engagieren. Ober-
burgermeister und Stadtver-
treterinnen, Ortsvorsteher
und Gemeinderate. Kno-
chenarbeit ist das, und wie
Steine schleppen fihlt es
sich manchmal an.
Jerusalem bleibt eine
Stadt zwischen Himmel und
Erde. Kaum sind die Heim-
kehrer wieder da, klettern
sie auf die gerade wieder auf-
gebauten Stadtmauern, um
Gott an seine Verheiflungen
zu erinnern. Das hier ist
nicht alles. Da kommt noch
mehr. Die Gegenwart halt
uns nicht am Boden. Wir
sind o en fir das, was erst
noch kommen wird. Eine
Stadtwache, die nicht blof3
trutzig das Bestehende ver-

Stadtvater und -mutter von
Stadten ohne ausgepragtes
Image suchen daher gerne
eines: ,,Stadt der Moderne®,
»Musikstadt®, ,Stadt der
Brunnen®...

Jerusalem hat das nicht
notig. Ein Name, aufgeladen in Jahrtausenden.
Begehrt wie eine Frau, geliebt wie eine Tochter,
gesucht wie eine Mutter. Kein Ort auf der Welt
kdnnte die Sehnsucht fassen und die Ho nung,
die sich mit diesem Namen verbindet und auch
nicht den Uberschuss an Erwartungen. ,,Nach-
exilisch ist der Jesajatext, sagen die Exegeten.
Was das bedeutet, sagen sie nicht. Diese Worte
sind an die Heimkehrer gerichtet. Sie sind end-
lich wieder in ihrer Heimat und trotzdem nicht

zu Hause. Und sie fragen sich: Woher soll eigent-
lich jetzt noch Ho nung kommen, wenn sich
die grof3e VerheiBung schon erfillt hat und man

L,Erloste des HERRN*, und dich wird
man nennen ,,Gesuchte* und ,Nicht
mehr verlassene Stadt*.

Jesaja 62,6f+10-12

teidigt, sondern Ausschau
hélt nach der Zukun . Sol-
che Wachter hat eine Stadt
zwischen Himmel und Erde.
Und sie hat eine Menge
Wegbereiter. Die lassen sich
von Steinen im Weg nicht
weiter beeindrucken. Die haben keine Angst, sich
die H&nde schmutzig zu machen. Wenn wir sein
wollen, was wir sein wollen, eine gesuchte und
besuchte Stadt, missen wir anpacken. Damit alle
kommen kdnnen, die uns jetzt noch fehlen.

Die diir ige Gegenwart ist nicht alles. Und es
hat keinen Sinn, blof? auf die Steine im Weg zu
starren. Dafur ist Jerusalem ein Zeichen, fur alle
Volker, zu allen Zeiten und gerade im Kontrast
zu der scheinbar aussichtslosen politischen Situ-
ation. Ein Zeichen auch fur die Kirche und die
Wéchterinnen und Wegbereiter in ihr. Ihr Vol-
ker der Welt, schaut auf diese Stadt!
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Flr den Reformationstag 2013:
Liturgische Bausteine

zur Gottesdienstgestaltung
VON KATHRIN OXEN

EINGANGSGEBET

Gott, wir danken dir fir den Mut, der in der Welt ist,
wenn wir die Tage bedenken, an denen es gar nicht
recht hell wird

und die Jahre ganz ohne Ho nung.

Wenn wir bedenken,

dass es niemanden gibt, der nicht seine Sorgen hétte,
zumindest diese: Kind, was wird dir geschehen?
Gott, wir wissen doch alle, wie sehr wir misstrauen
dem Dach uber unserem Kopf und der Erde zu un-
seren FURen.

Und dass keiner von uns mehr sagen mag:

Rose, Schwester

und Bruder, Tod und Heimat, Ewigkeit.

Und doch sehen wir es, Gott:

Wie einer die Buche p anzt, den dirren Stecken,
und sieht zu ihr auf, als wélbe sich schon Uber seinem
Haupte die Krone.

Wie den ganzen Tag Lastwagen fahren

voll Bretter und Schwellen, voll Balken und

roter Ziegel.

Unser eigenes Gesicht im Spiegel

als wir gingen, dir zu begegnen.

Wie war es voll Freude.

KATHRIN OXEN
ist Leiterin des
Zentrums fur
evangelische
Predigtkultur in
Wittenberg.

(Nach dem Gedicht ,, Ziemlich viel Mut“
von Marie Luise Kaschnitz)

LIEDVORSCHLAGE

EG 147, 1-3 (Wachet auf, ruft uns die Stimme)
EG 282, 1-3 (Wie lieblich schén, Herr Zebaoth)
EG 362, 1-4 (Ein feste Burg ist unser Gott)

EG 428, 1-5 (Komm in unsre stolze Welt)

PSALMGEBET ZU PSALM 46

(alle) Gott ist fuir uns Zu ucht und Schutz,
in Zeiten der Not schenkt er uns seine Hilfe mehr als genug.

(Eine/r) Darum furchten wir uns nicht,

wenn auch die Erde bebt und wankt

und die Berge mitten ins Meer sinken,

wenn auch seine Wellen brausen und tosen

und die Berge erbeben von seiner gewaltigen Kraft.

(alle) Gott ist fuir uns Zu ucht und Schutz,
in Zeiten der Not schenkt er uns seine Hilfe mehr als genug.

(Eine/¥) Ein Strom, von vielen Bachen gespeist, erfreut die Stadt Gottes,
den heiligen Ort, an dem der Hochste wohnt.

Ja, Gott wohnt in ihrer Mitte,

darum wird sie niemals ins Wanken geraten,

Gott wird ihr Hilfe bringen, wenn sich die Nacht

zum Morgen wendet.

(alle) Gott ist fr uns Zu ucht und Schutz,
in Zeiten der Not schenkt er uns seine Hilfe mehr als genug.

(Eine/r) Volker geraten in Aufruhr, Konigreiche wanken —
Gott l&sst seine Stimme nur einmal erschallen,

und schon vergeht die ganze Welt!

Der allmachtige Herr ist mit uns,

der Gott Jakobs ist flr uns eine sichere Burg.

(alle) Gott ist fuir uns Zu ucht und Schutz,
in Zeiten der Not schenkt er uns seine Hilfe mehr als genug.

(Eine/r) Kommt und fihrt euch vor Augen,

welch grole Taten der Herr vollbracht hat!

In aller Welt hat er vernichtende Schlége gegen seine Feinde gefuhrt.
Er beendet Kriege uUberall auf der Erde,

Pfeil und Bogen bricht er entzwei, er zerschmettert Speere

und verbrennt Streitwagen im Feuer.

(alle) Gott ist fuir uns Zu ucht und Schutz,
in Zeiten der Not schenkt er uns seine Hilfe mehr als genug.

(Eine/r) Lasst euren Aufruhr und erkennt, dass ich allein Gott bin,
hoch erhaben tber alle Volker, geehrt in aller Welt.

Der allméchtige Herr ist mit uns,

der Gott Jakobs ist flr uns eine sichere Burg.

(alle) Gott ist fur uns Zu ucht und Schutz,
in Zeiten der Not schenkt er uns seine Hilfe mehr als genug.

(Nach der Neuen Genfer Ubersetzung)
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FURBITTENGEBET

Lasst uns beten fur eine Kirche,

in der das eine Wort wichtiger genommen wird

als viele Worter,

in der die eine Botschaft mehr zahlt als viele Schlagzeilen.

Gott helfe uns. Amen.

Lasst uns beten fur eine Kirche,

die ihre Stimme erhebt im Konzert der Méchtigen
und sich auf die Seite derer stellt,

die in ihrer Ohnmacht Unterstiitzung brauchen.

Gott helfe uns. Amen.

Lasst uns beten fir eine Kirche,
die nach Einheit strebt und nicht nach Einheitlichkeit,
die nach Gemeinsamkeiten sucht und Unterschiede anerkennt.

Gott helfe uns. Amen.

Lasst uns beten fur eine Kirche,

in der der Mensch zéhit

und nicht die Menschen gezahlt werden,

in der die Liebe gelebt und das Leben geliebt wird.

Gott helfe uns. Amen.

Lasst uns beten fur eine Kirche,
die Neues annimmt und Bewahrtes p egt,
die Fragen zulésst und Antworten nicht scheut.

Gott helfe uns. Amen.

Lasst uns beten fir eine Kirche,

die in die Welt hinausgeht und sich nicht hinter Mauern versteckt,
dieo enist fur viele Stromungen,

aber nicht mit dem Strom schwimmt.

Gott helfe uns. Amen.

Lasst uns beten fir eine Kirche,

die nicht nur Gotteshauser unterhalt,

sondern in der Gott ein Zuhause hat,

die sich vom Geist leiten lasst und deren Leitung Geist hat.

Gott helfe uns. Amen.

Lasst uns beten fir eine Kirche,
in der nicht die vom ,,Dienen” reden, die ,,Herrschen* meinen,

sondern in der der herrscht, der uns dient alle Tage bis an der Welt Ende.

Gott helfe uns. Amen.

(Nach einem Fiirbittengebet von Eckhard Hermann,
in: ders., Neue Gebete fiir den Gottesdienst Il, Miinchen 2004)

MEDITATION
ZU ,ICH BAU NE STADT FUR DICH*

(Cassandra Steen/Adel Tawil)

Gott, wir sehen:

Es ist so viel, so viel zu viel
und Uberall Reklame

Zu viel Brot und zu viel Spiel
Das Gluck hat keinen Namen

Alle Straf3en sind befahren
In den Herzen kalte Bilder
Keiner kann Gedanken lesen
Das Klima wird milder

Gott, du sagst:

Ich bau eine Stadt fir dich.

Aus Glas und Gold wird Stein.
Und jede StrafRe die hinausfuhrt
FOhrt auch wieder rein

Ich bau eine Stadt fiir dich.

Gott, wir sehen:

dass keiner mehr weil3, wie er aussieht — oder wie er heif3t

dass alle hier auf der Flucht sind und die Tranen sind aus Eis

Es muss doch auch anders gehen — so geht das nicht weiter

Wo ndich Halt,wo nd ich Schutz —der Himmel ist aus Blei hier

Gott, du sagst:

Ich bau eine Stadt fir dich.

Aus Glas und Gold wird Stein.
Und jede StraRe die hinausfuhrt,
fuhrt auch wieder rein

Ich bau eine Stadt fur dich.

Gott, wir suchen:

Eine Stadt, in der es keine Angst gibt, nur Vertrauen,

wo wir die Mauern aus Gier und Verachtlichkeit abbauen.

Wo das Licht nicht schnell ist

und das Wasser hell

und jedes Morgenrot

und jeder Traum sich lohnt.

Und wo jeder Blick durch Zeit und Raum in unsere Herzen ief3t

Gott, du sagst:

Ich bau eine Stadt firr dich.

Aus Glas und Gold wird Stein.
Und jede StraRe die hinausfuhrt,
fuhrt auch wieder rein

Ich bau eine Stadt fur dich.
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oKirche und Volkerwelt,
in: Bonhoe er (DBW 13)
1994: 298 . (30)).

4 Bonhoe er (DBW 6)
1992: 130.

2Bonhoe er (DBW 6)
1992:392 .

¥ Bonhoe er (DBW 8)
1998: 477,511 u.6.

““Bonhoe er (DBW 8)
1998: 25.

% Bonhoe er (DBW 8)
1998: 571.
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> smus, aus dem Bonhoe er auch personlich
Konsequenzen zog.

Dazu gehorte ebenso der Versuch, die Kirche
zur Klarheit in den Bekenntnisfragen ihrer Zeit
zu notigen, insbesondere auch in dem klaren Be-
kenntnis zu ihren Gliedern judischer Herkun ,ein
Schritt, der dann immer klarer zum Bekenntnis
fur das Lebensrecht aller Judinnen und Juden und
zum Au egehren gegen Judenmord und Euthana-
sie flhrte, wie das ,,Schuldbekenntnis der Kirche*
in Bonhoe ers ,,Ethik* besonders klar zeigt.™*

Zu den Konsequenzen aus der Begegnung
mit der Bergpredigt gehorte ebenso der Versuch,
die Kirche in Zeugnis und Gestalt zu starken —
und zwar dadurch, dass die jungen Pfarrer dafur
ausgebildet und dazu befahigt wurden, in einer
glaubenswidrigen Welt den Glauben an Jesus
Christus zu bezeugen. Das setzte, wie Bonhoef-
fer erkannte, nicht nur Festigkeit in der Lehre,
sondern Verwurzelung in gelebter Frommigkeit
und Erfahrungen mit einer Giberzeugenden Form
des gemeinsamen Lebens voraus.
So entlegen Finkenwalde bei
Stettin, der Ort von Bonhoe ers
Predigerseminar, vom politi-
schen Machtzentrum Berlin aus
auch immer erscheinen mochte:
was Bonhoe er seit 1935 im Pre-
digerseminar und anschlieRend in der illegalen

eologenausbildung tat, war keine Abwendung
von den politischen Einsichten, die er gewonnen
hatte, sondern blieb darauf in einer unzweideu-
tigen Weise bezogen.

Zu diesen Konsequenzen gehorte dann aber
vor allem die Entscheidung, nicht vor Hitlers
Krieg in die USA auszuweichen, um die Entschei-
dung zur Verweigerung des Kriegsdienstes nicht
zur personlichen Gefédhrdung werden zu lassen,
sondern nach wenigen Wochen in New York
im Sommer 1939 wieder nach Deutschland zu-
rickzukehren, am Geschick des eigenen Volkes
teilzunehmen, um fir ein Deutschland nach Hit-
ler zu wirken. Das war der Schritt, der Dietrich
Bonhoe er in die Konspiration gegen Hitler, in
Gefangnis und gewaltsamen Tod fuhrte.

Wie sehr er dabei friih gewonnene Einsichten
weiterfuhrte, lasst sich exemplarisch an seinem
Verstdndnis politischer Macht verdeutlichen.
Die Klarheit, die sich schon in dem Aufsatz
Uber ,,Die Kirche vor der Judenfrage von 1933
zeigt, setzt sich fort. In den Fragmenten zu der
geplanten Ethik, an der Bonhoe er wahrend der
Zeit der Konspiration und der Vorbereitung des
Umsturzes arbeitete, wird die politische Macht
in die Lehre von den Mandaten eingeordnet, in
denen sich Gottes in Jesus Christus o enbartes
Gebot konkretisiert.? Keine Rede ist da von ei-

VERANTWORTUNG
IST AUCH
FURSORGE FUR
FREMDES LEBEN.

ner Eigengesetzlichkeit des Politischen; sondern
die Bindung der politischen Machtausiibung
an den gottlichen Au rag, fur Recht und Frie-
den zu sorgen, beherrscht auch hier alle Uber-
legungen.

Bonhoe ers Denken kann man insgesamt
auf den Begri einer Ethik der Verantwortung
bringen. Sie ist frith angelegt und kommt in den
Ethik-Fragmenten in einer beeindruckenden
Weise zur Entfaltung. Dass Bonhoe er von der
menschlichen Verantwortung so hoch denkt, hat
wiederum mit seinem familidren Hintergrund
ebenso zu tun wie mit seiner theologischen Pré-
gung. Es hat vor allem auch damit zu tun, dass
er den Weg, den er in seiner personlichen Ent-
wicklung gegangen ist, als einen Weg zur Miin-
digkeit erlebt hat, und dass er Miindigkeit als ein
entscheidendes Signum der Moderne ansah.*®

Bonhoe ersah in diesem Schritt zur Miindig-
keit nicht eine Gefdhrdung des Glaubens, son-
dern einen Gewinn. Gerade angesichts der Miin-
digkeit des Menschen ist der
Glaube ernst zu nehmen, und
zwar nicht als eine abgegrenzte
Region in der menschlichen
Existenz, als ein Reservat der
Frommigkeit am Sonntagmor-
gen, als ein Geflihl im Innern der
Person, sondern als Lebensakt.

Dem Dasein Christi fiir andere, so heif3t Bon-
hoe ers Uberzeugung, entspricht eine Bereit-
scha zum Dasein fur andere, in der wir Ver-
antwortung eben nicht nur als Vorsorge fir das
eigene Leben, sondern ebenso als Firsorge fir
fremdes Leben verstehen. ,,Die letzte verantwort-
liche Frage ist nicht, wie ich mich heroisch aus der
A dre ziehe, sondern wie eine kiin ige Genera-
tion weiterleben soll*: so heif3t Bonhoe ers ver-
antwortungsethischer Leitgedanke.** Er schlief3t
die Bereitscha ein, in der duf3ersten Situation
zur Schuldiubernahme bereit zu sein, ndmlich
dann, wenn Zuschauen und Tatenlosigkeit die
grofiere Schuld waren. Im Begri der Schuld-
Ubernahme klingt deutlich an, wie Bonhoe er
sein Handeln und das seiner Mitverschwdrer in
der Konspiration gegen Hitler verstand.

Dietrich Bonhoe er, der jede Totung eines
anderen Menschen fur schuldha hielt, sah sich
vor die Frage gestellt, ob es Situationen gibt, in
denen verantwortliches Handeln nur noch mdg-
lich ist, indem man zur Schuldubernahme bereit
ist. Bonhoe er bejahte diese Frage und nahm die
Konsequenz daraus auf sich. Diesen Schrittin die
Schuldiibernahme aus Verantwortung muss man
im Sinn haben, wenn man hort, dass Freiheit
nicht darin besteht, im Mdglichen zu schweben,
sondern das Wirkliche tapfer zu ergreifen.>
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Auch in der
Bekennenden Kirche
gab es nur wenige,
die den NS-Staat
grundsatzlich ab-
lehnten, sagt
JURGEN TELSCHOW,
der die Kirchen-
geschichte in
Frankfurt am Main
erforscht
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Herr Telschow, Sie haben Uber den ,Kirchen-
kampf* in Frankfurt geforscht. Um was ging es
denn dabei?

Wenn man den Begri traditionell verwendet,
ging es um eine Auseinandersetzung innerhalb
der evangelischen Kirche zwischen den ,,Deut-
schen Christen®, die der Ideologie des National-
sozialismus folgten, und einer kirchlichen Rich-
tung, die sich ,,Bekennende Kirche* nannte. Sie
bestand auf einer theologischen und organisa-
torischen Eigenstédndigkeit gegenuber dem NS-
Staat. Damit wird aber eigentlich verdeckt, dass
meines Erachtens der Gegner der Bekennenden
Kirche gar nicht die Deutschen Christen waren,
sondern der NS-Staat. Die Bekennende Kirche
hat zwar an einem ganz entscheidenden Punkt
der Gleichschaltung widerstanden, aber sie hat
mitgemacht oder toleriert oder sich weggeduckt
bei all dem anderen, was dieser NS-Staat tber
Deutschland und die Welt gebracht hat. Mit dem

Begri ,,Kirchenkampf* konnte sie ihr Bild von
dem Kampfer gegen das Unrecht schlagwortartig
skizzieren.

Man kann also nicht sagen, dass die Bekennende
Kirche Widerstand geleistet hatte?

Nein. Es gab in der Bekennenden Kirche nur
ganz wenige, die den NS-Staat grundsétzlich ab-
gelehnt haben.

Sie schreiben, dass das protestantische Milieu
eine Nahe zum Nationalsozialismus gehabt hat-
te. Wie erklart sich das?

Von der Urchristenheit her sind die Christen
aufgerufen worden, den Staat, ganz gleich wie
er ausschaut, als von Gott gegeben anzusehen.
Es gibt das bekannte Wort von Rémer 13, wo es
nicht nur heit; ,,Seid Untertan der Obrigkeit®,
sondern es geht weiter: ,,... denn es ist keine Ob-
rigkeit ohne von Gott“. Und so haben die Chris-
ten Gber 2000 Jahre damit gelebt, dass man sich
dem Staat zu unterwerfen hat. Dann hatten sie
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erhebliche Probleme, die Weimarer Republik
als eine Obrigkeit von Gott anzusehen, weil die
Regierung von Menschen gewahlt war. Es el ih-
nen leichter, Hitler als von Gott Gesandten an-
zusehen und damit in die alten Denkmuster zu
verfallen. Auch gehorten die Pfarrer als Teile des
Biirgertums einer Bevolkerungsgruppe an, die
dem Verlust der Monarchie nachtrauerte, scho-
ckiert tber die Formen des Atheismus war, und
die moderne Zeit mit der Liberalitiat in der Ge-
sellscha Kritisch sah.

Sie schreiben, dass sich die Deutschen Christen
die rassistische Ideologie zu eigen gemacht hat-
ten. Dies sei sogar konstitutiv gewesen.

Das ist das Erschreckende.  eologisch war ja die
evangelische Kirche schon seit der zweiten Hél e
des 19. Jahrhundertssehr gespalten—zwischenden
pietistischen Traditionalisten und der so genann-
ten liberalen  eologie, die Glauben mit Wissen-
scha und Kultur vereinbaren wollte. Nach dem
Ersten Weltkrieg hatte sich mit Karl Barth eine
theologische Richtung entwi-
ckelt, die den Liberalen vorwarf,
dass sie theologische Fragen
zu sehr mit kulturellen Fragen
vermischten und nicht mehr
nur aufs Evangelium schauten.
Karl Barth hat daflir gekdmp ,
dass man ausschlieBlich das Evangelium als
Richtschnur betrachtet und es nicht mit anderen
Philosophien oder weltanschaulichen Elementen
verbindet. Das Eigenartige ist, dass dann parallel
dazu mit den Vorldufern der Deutschen Chris-
ten genau das Umgekehrte passierte: Jetzt war
es nicht die Kultur und die Wissenscha , denen
man sich anndherte, sondern es waren plétzlich
rassische Fragen oder das Flhrerprinzip.

Aber es gab in Frankfurt auch Widerstand ge-
genuber dem Beschaftigungsverbot von nicht
,reinarischen* Arzten, zum Beispiel in evange-
lischen Krankenhausern.

Die Frage, wie die evangelische Kirche mit Juden
und insbesondere getau en Juden umgegangen
ist, beschd igt uns bis heute. Es ist nicht ganz
zuféllig, dass die Pfarrerscha der Machtuber-
nahme der Nationalsozialisten weitgehend zuge-
stimmt hat. Erst in dem Moment, als auch in der
Kirche der ,,Arierparagraph” eingefuihrt wurde,
also das Verbot, nicht ,reinarische* Menschen
im Kirchlichen Dienst zu beschd igen, begann
man, sich zu wehren. Es ist interessant, wenn
man sich dazu die drei der Landeskirche naheste-
henden Krankenhduser in Frankfurt anschaut:
das Diakonissenkrankenhaus, das St. Markus-
krankenhaus und das Privatkrankenhaus Sach-
senhausen. Auf alle drei ist Druck ausgetbt wor-
den, sich von judischen Arzten zu trennen. Aber

EIN KRANKENHAUS-
VORSTAND SAGTE:
DER ARIERPARAGRAPH
GILT HIER NICHT.

die Reaktionen waren sehr unterschiedlich. Der
Tréger des Sachsenhduser Krankenhauses, der
Gemeinscha sdiakonieverband in Marburg, lag
auf der Linie der Deutschen Christen und der
Nationalsozialisten und hat — sehr freundlich
gesagt — Uberhaupt nicht den Versuch gemacht,
sich vor seine judischen Arzte zu stellen. Der
Tréager des St. Markuskrankenhauses, der Vor-
stand des Bockenheimer Diakonissenvereins,
hat es versucht, auch mit juristischen Tricks, hat
sich aber nicht durchsetzen kdnnen. Beim Dia-
konissenkrankenhaus schlief3lich hat der Vor-
standsvorsitzende, Senatsprésident am Oberlan-
desgericht Dr. Heldmann, sofort gesagt: Hier gilt
der Arierparagraph nicht. Und man konnte das
durchhalten.

Wie war das Krafteverhéltnis zwischen den bei-
denRichtungen in der Frankfurter Pfarrerschaft?
Zwischen 1933 und 1945 haben in Frankfurt
137 Pfarrer gearbeitet. Davon waren 60 Mitglie-
der der Bekennenden Kirche. Das ist ein enorm
hoher Anteil. Den Deutschen
Christen gehorten 29 Pfarrer
an, 17 traten aber nach relativ
kurzer Zeit wieder aus.

Heil3t das, das protestantische
Milieu war hier kritisch einge-
stellt?

Ich habe nichts gefunden, was die Ausrich-
tungen der Gemeindemitglieder betraf. Es gab
nur wenige Gemeinden, die sich eindeutig zu-
ordnen lassen. Die Gemeinden waren gespalten.
Einige Protagonisten der Bekennenden Kirche
wie Otto Fricke und Wilhelm Fresenius hatten
nicht einmal in ihren Kirchenvorstanden die
Mehrheit.

Warum sollte man sich heute noch mit Kirchen-
kampf beschaftigen?

Was zwischen 1933 und 1945 passiert ist, war ein
ganz schrecklicher Irrweg Deutschlands, der aber
doch weitgehend Zustimmung gefunden hatte.
So richtig Uberzeugt sind die Menschen auch
nach 1945 nicht davon abgerickt. Wir beschéf-
tigen uns heute fast taglich mit den Rechtsradi-
kalen. Wenn ich mich mit Geschichte befasse,
geht es mir auch darum, den Menschen, die fri-
her gelebt haben, gerecht zu werden. Auch bin ich
jemand, der als Kind sehr darunter gelitten hat,
was zwei Generationen angerichtet haben. Ich
bin 1936 geboren, ein paar Bombenangri e mit
Todesangst, die letzten Kampfe um Berlin, die
Besatzung durch die russischen Truppen, dann
in Berlin die Blockade, die Teilung Deutschlands
und Europas. Das hat Spuren hinterlassen. Des-
halb ist es mir nicht egal, was die Verantwort-
lichen damals gedacht haben.

Die Fragen stellte Kurt-Helmuth Eimuth.
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DIE MACHT DER
LEISEN WORTE

Christian Lehnert fuhrt in seinen Gedichten auch dorthin, wo es wehtut
VON STEPHANIE HOPPNER

STEPHANIE HOPPNER
leitet das Korrespon-
dentenbdiro des
Evangelischen Presse-

dienstes epd in Leipzig.

48

it seinen Gedichten spricht er in einen
M vollig o enen Raum. Mit seinen Pre-

digten wendet er sich an Menschen an
einem bestimmten Ort und in einer bestimmten
Situation. Der Dresdner  eologe Christian Leh-
nert ist einer der wichtigsten Vertreter der deut-
schen Gegenwartslyrik. Er weif3: ,,Lyriker sind
die Grundlagenforscher menschlicher Sprachfa-
higkeit.“ Uber die  eologen sagt er: ,,Wir nutzen
die Potenziale der Predigt nicht.“ Der 43-J&hrige
weild um die Macht der leisen Worte.

Dichter oder  eologe? Fiir Christian Lehnert
sind das zwei Seiten einer Doppelexistenz, die
sich nicht ineinander au &sen lassen. Er schreibt
Gedichte, in denen es auch religidse Erfahrungen
gibt. Aber als christliche Gedichte mdchte er
seine Werke nicht bezeichnet wissen. Dem Un-
sagbaren nahert er sich — mit Hilfe einer komple-
xen Schreibtechnik — eher indirekt an. Doch wie
kommt jemand dazu, sich einer solchen Aufgabe
zu widmen? Und wie ist es Uberhaupt maglich,
Eindricke von Geflihlen und Stimmungen wie
etwa ,,Liebe” oder ,,Stille” zu transportieren?

Lehnerts Werdegang gibt erste Aufschliisse:
Aufgewachsen in einem nichtreligiésen Eltern-
haus in der DDR, hat Lehnert als Jugendlicher
zum Glauben gefunden. Noch in der jungen
Gemeinde fangt er an, das damals herrschende
Regime in Frage zu stellen. Die Macht der Worte
erkennt er frih. ,Was mich in meinem Denken
und in meinem Schreiben aus dieser Zeit beson-
ders gepragt hat, ist die Gespaltenheit der O ent-
lichkeit und die Gespaltenheit der Sprache", sagt
er. Bereits als Kind lernt er, dass er bestimmte
Sachen sagen darf — und andere nicht. ,,Diese
Schizophrenie im eigenen Ausdrucksvermdgen,
die hat mich unterschwellig sehr stark geformt.”

SCHREIBEN, UM DIE
IDENTITAT ZU BEWAHREN

Daer keinen Dienstan der Wa e leisten will, wird
Lehnert mit 18 Jahren als Bausoldat eingezogen.

»Man war kaserniert und arbeite-
te gleichzeitig auf Baustellen, heu-
te wiirde man dazu Zwangsarbeit
sagen, erinnert er sich. Der Tag
wird im Achtstunden-Rhythmus
aufgeteilt: acht Stunden Arbeit,
acht Stunden Ausbildung, acht
Stunden Schlaf. ,,Es lief eine Ma-
schinerie, die darauf ausgerichtet
war, das Ich oder das eigene Selbst
zu zersetzen. An diesem Punkt
war flr mich das Schreiben etwas
sehr Wichtiges", sagt er.

Eine kontinuierliche litera-
rische Arbeit lasst der reglemen-
tierte Tagesablauf bei der Bauein-
heit der Nationalen Volksarmee
nicht zu. Dennoch versucht er
die wenige Freizeit zu nutzen.
Lehnert féngt an, sich Notizen zu
machen und erstellt Listen zu Ge-
flhlen und Beobachtungen. Das
Schreiben wird flr ihn existen-
ziell. ,,Damit habe ich mir meine
eigene Sprachféhigkeit und mei-
ne eigene ldentitat bewahrt. Es
war ein Ausdruck, der notwendig
dazu gehorte, dass ich ich selbst
bin Die Diktatur hat — gerade
ob ihrer Schrecken — auch etwas Lehrreiches an
sich. ,,In so eine Situation zu kommen, dass man
darum ringen muss, seine seelischen Partikel
beisammen zu halten, um nicht ganz zu zerfal-
len, ist naturlich eine extrem starke Schule fur
den eigenen Ausdruck und fihrt das Gedicht
sofort in eine existenzielle Tiefe, die ich etwa in
der westdeutschen Lyrik Uber weite Phasen auch
vermisse.”

DICHTEN ALS RUCKZUG

Das eigentlich angestrebte Medizin-Studium
bleibt Lehnert nach der Bausoldaten-Zeit ver-
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Du Grtinder aller Stern, die Storche
am Himmel, Fliigelschlage, was geschah
und was verging, und bei sich blieb im Schwinden,

sie ziehen fort, und alles zu verwinden,
gibt es die Route, die sie immer fuhrt,
ist Sternenlicht so klar und ungerihrt.

wehrt. Er studiert stattdessen Religionswissen-
scha en, evangelische eologie und Orientalis-
tik. Und er will und muss schreiben. Die Lyrik
erscheint ihm als der beste Weg, um seine eige-
nen Gefuihle auszudrucken. ,,Fur mich war das
Gedicht eine Form, einen Ausdrucksraum mir
zu erscha en, in den ideologische Fragen nicht
hineinreichen, in die die Diktatur nicht hinein-
reicht. Das Gedicht ist fir ihn auch eine Form
von Rickzug, nicht in die Ausdruckslosigkeit,
sondern in eine andere Form des Sprechens.
Lehnert entscheidet sich trotz der Liebe zur
Lyrik gegen eine reine Schri stellerkarriere und

wird Pfarrer in Muglitztal bei Dresden. Doch der
Wunsch, zu schreiben, bleibt. Zwischen 1997 und
2011 erscheinen sieben Gedichtbénde.

VERSTORENDE LYRIK

Seine Gedichte handeln von erlebter Natur, von
Reiseeindriicken, und immer wieder auch von
Stille. Von Gott kénne er im Gedicht nur im Mo-
dus der eigenen Erfahrungen und Tiefen reden,
die nur suchend und tastend Sprache nden, sagt
Lehnert. Darin distanziert er sich von christlicher
Erbauungsliteratur. ,,Es gibt eine ganze Fulle
kunsthandwerklicher, christlicher Erbauungs- >

CHRISTIAN LEHNERT ist
Dichter und Theologe.

Er ist wissenschaftlicher
Geschaftsfuhrer des Li-
turgiewissenschaftlichen
Instituts der VELKD an
der Universitét Leipzig.
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Und was ich glaube, ist ganz unverstanden,
das Sterben zweier Stdrche im November,
die nie die Kraft fur ihren Heim ug fanden,

nie den Instinkt. Ich habe ein Gelander,

das ich mir selber halte, es ist fest.
Ich folge Spuren, die sich schnell verlaufen,

auf einem Pfahl am Weg ein leeres Nest,
das liegen bleibt, und warme Federhaufen.

30. November 2008, Wittenberg

> Lyrik, die einfach nicht den &sthetischen und
handwerklichen MaRstében zeitgendssischer Li-
teratur entspricht”, sagt er. Diese Texte arbeiteten
mit der Asthetik der Bestatigung. ,,Der Leser be-
kommt etwas, dass er bereits weil’ oder glaubt, in
schonen Worten bestatigt. Er sitzt da und denkt
sich ,,schon gesagt®, kritisiert er.

Wirklich in die Tiefe gehende Lyrik muss den
Leser dagegen auch verstéren, meint Lehnert.
»Sie muss ihn in die Fremde fihren, in einen
neuen und unbekannten Raum. Dahin, wo er
auch erschrickt und sich vielleicht auch nicht
so wohlfuhlt“ Erbauungsliteratur verniedliche

stattdessen und schneide Dimensionen des
christlichen Glaubens weg.

WORTE FUR
DAS UNSAGBARE

Lehnert spielt mit der Sprache, verdndert Gram-
matik und Satzbau, setzt die einzelnen Fragmente
neu zusammen. Und er fangt an, Worte flr das
Unsagbare zu suchen. Daflr nutzt er verschiedene
Techniken: ,,Die zentrale Form ist die Metapher.
Sie Ubertragt ein Element aus einem bekannten
sprachlichen Zusammenhang in einen Anderen,
kombiniert den und nimmt gewissermalien die

GEDICHTE: ,UND WAS ICH GLAUBE, IST GANZ UNVER-
,DIE LOSEN FADEN, DIE SICH UM MICH

LEGEN®, AUS: CHRISTIAN LEHNERT, AUFKOMMENDER

ATEM. GEDICHTE. © SUHRKAMP VERLAG BERLIN 2011.
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STANDEN®,

alte Bedeutung mit. Dadurch hat die Metapher
die Eigenscha , Neues sagen zu kénnen. Sich also
in etwas hinein bewegen zu kénnen, woflr es
noch keine Worte gibt“, erklart er.

Lehnert arbeitet mit Andeutungen und Stim-
mungen und verwendet eine Sprache, die einen
sehr tiefen Erinnerungs- und Erlebnisraum*
hat, wie er sagt. ,,Das Gedicht verwendet in aller
Regel Sprache, wo im einzelnen Segment sehr viel
mitschwingt, wo jede einzelne Wortverbindung
viel Erlebnisraum hat. Die Sprachwissenscha
sagt dazu Konnotation. Das Gedicht arbeitet mit
Worten, die man mit Dingen verbindet.”

STILLE ALS
OFFENER RAUM

Gedankliche Raume und spirbar gemachte Stil-
le lassen sich in vielen seiner Gedichte erkennen,
etwa in den Texten aus ,,.Der Augen Aufgang“
(2000) und ,,Au  ommender Atem*“ (2011). Doch
wie kann Stille mit den Mitteln des Wortes be-
schrieben werden? Lehnert erklart die Arbeits-
weise fur einen scheinbar paradoxen Au rag:
»Ich kann Gedichte dorthin fiihren, wo die Spra-
che ganz leise wird. Stille I&sst sich im Gedicht
in dem Sinne erzeugen, dass ein Wort um sich
herum einen o enen Raum hat“, sagt er. ,ES
steht da fur sich, hat keinen grammatikalischen,
keinen syntaktischen Bezug. Es ist zwar véllig
zwingend, dass es dort in dem Text steht, aber
es fuhrt den Leser dazu, zu fragen: Warum steht
das Wort jetzt hier?* Da entsteht so etwas wie ein
stiller Raum.*

MACHT

Was er damit meint, erlautert Lehnert an seinem
Gedicht ,,Und was ich glaube, ist ganz unverstan-
den®“ (siehe Abbildung S.50). Der Text operiert
gezielt mit einer Licke zwischen dem Titel und
den folgenden Zeilen. Zwischen den beiden Bil-
dern entsteht ein Raum, und dieser Raum ist leer
und still und knistert von Spannung®, erldutert
der Dichter.

ANGEDEUTETER
ABGRUND

Eine andere Form, im Gedicht Stille zu er-
zeugen, ndet Lehnert bei Paul Celan. ,,Celan
macht das manchmal mit nur zwei Worten.”
Er fihre den Leser an den Abgrund einer Ge-
schichte. Der Leser erwarte ,,den Au akt zu ei-
ner Erzahlung, einem mehrbandigen Roman, es
passiert aber nichts. Es bleibt nur bei den beiden
Worten.” So kann ein Gedicht Stille und Raum
erzeugen, sagt Lehnert. ,Das ist natirrlich keine
absolute Stille, sondern eine Stille im Angesicht
der Moglichkeiten — die Stille der Schopfungs-
frihe.”

Christian Lehnert, der Dichter und  eo-
loge, will, dass seine Texte vorbehaltlos gelesen
werden. Viel zu o klebe an ihm das Etikett
»Achtung, religioser Dichter!“, glaubt er. Und
dies schrénke das Wahrnehmungsspektrum der
Leser ein. Gleichzeitig ho er, dass seine Texte
stark genug sind, um aus der Schublade heraus-
zukommen und als das wahrgenommen zu wer-
den, was sie sind: Der sprachliche Versuch, dem
Unsagbaren néaher zu kommen.

Die losen Fdden, die sich um mich legen,
wie Spinnenhaar, die vielen klaren Sétze,
die Z&hne auf dem Berg und in Gelegen
die Zeit, die ich im Sturzgefalle schatze,

bezeugen all das Ungesagte, Fremde,
durch das ich ziehe, lalle, ohne Stand,

an blanken Rohren warm ich mir die Hande
und male Gott an jede leere Wand.

12. Januar 2009,

erg
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ANGEBOT
ABGELEHNT

Argula von Grumbach hatte viel zu sagen und schrieb sich die
Finger wund. Die Bildungselite verweigerte ihr die
Aufmerksamkeit — und demonstrierte so ihre Macht
VON KRISTINA DRONSCH

»Ich habe euch kein Weibergeschwétz geschrie-
ben, sondern das Wort Gottes als ein Glied der
Kirche", schlieRt die 31-jahrige Argula von Grum-
bach ihr Sendschreiben an die Ingolstadter Ge-
lehrten, in dem sie 1523 einen Magister gegen ein
ketzergerichtliches Verfahren durch die Univer-
sitat verteidigt. Die Frankische Freifrau war eine
der bekanntesten Flugschri enautorinnen der
Reformationszeit und weit Gber die Grenzen von
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Franken hinaus bekannt. Eine von vielen Frauen,
die sich besonders in der Frihzeit der Reforma-
tion politisch einmischten und zu Wort meldeten.

Eswar —ohne das bequeme Nackenpolster von
Demokratie und Rechtsstaatlichkeit — ein groRes
Wagnis, das Frauen wie Argula von Grumbach
eingegangen sind. Viele haben dafiir einen hohen
Preis gezahlt. Was hat sie dennoch dazu bewo-
gen? Die Présenz des Reformators Martin Luther

ILLUSTRATION: HENRIK ABRAHAMS

war es nicht. Argula von Grumbach konnte so-
gar sagen. ,,Auch wenn es dazu kommen sollte,
wovor Gott sei, dass Luther widerru , so soll es
mir nichts zu scha en machen. Ich baue nicht auf
sein, mein oder sonst eines Menschen Verstand,
sondern allein auf den wahren Felsen Christus
selber

Ihr Recht, sich zu Wort zu melden, gewinnen
die Frauen aus der reformatorischen Grundi-
berzeugung, dass jeder Mensch unmittelbar vor
Gott steht. Dieses unmittelbare Verhaltnis zu
Gott und seinem Wort schlief3t ein, dass jede und
jeder befahigt und gehalten ist, in den lebensbe-
stimmenden Bezligen davon auch Zeugnis zu ge-
ben: ,Wer mich bekennt vor den Menschen, den
will auch ich bekennen vor mei-
nem himmlischen Vater”, zitiert
Argula von Grumbach aus dem
Matthdusevangelium (Kapitel 10,
Vers 32). Obwohl sie lange mit sich
gerungen habe — dieses Jesuswort
habe sie veranlasst, zu schreiben.
Am Anfang war Gottes Wort. Mit
diesem Wort machen die Frauen der Reforma-
tionszeit einen Anfang, indem sie in politisch-ge-
sellscha lichen Kontexten davon Zeugnis geben.

Wer Zeugnis gibt, unterrichtet, bekréd igt
oder widerlegt nicht nur, sondern scha mit
dem Wissen, das dadurch ermdglicht wird, zu-
gleich eine Grundlage von Gemeinscha .

Dieser Gemeinscha sgedanke ndet sich im
Gedanken vom Priestertum aller Getau en aus-
gedruckt. Der seltsam altertiimliche Begri , der
mit Blick auf das Reformationsjubildum konzen-
triert durch evangelische Denkschri enund Im-
pulspapiere geistert, basiert zum einen auf dem
Gedanken, dass die Beziehung zwischen Gott
und Mensch keiner Vermittlung durch Amts-
priester bedarf. Im Zuge dessen wird das Pries-
tertum aller Getau en in unserer Gegenwart
gerne als ein individuelles Freiheitsrecht fir re-
ligiése Mundigkeit verstanden.

Zugleich aber schwingt in dem Gedanken
vom Priestertum aller Getau en ein sozialer
Aspekt mit, der in sich schon eine politische
Dimension tragt. Denn das Priesteramt ist ein
Amt der Vermittlung. Es wird dort konkret, wo
jemand vom Wort Gottes, vom Evangelium vor
Anderen und flir Andere Zeugnis gibt. Das kann
nur gelingen, wo mein Zeugnis anerkannt wird.
Das allgemeine Priestertum ist also selbst als eine
soziale Rolle anzusehen, die von ethisch-politi-
schen Bedingungen und Anerkennungsmecha-
nismen gepragt ist.

Deswegen grei es zu kurz, wenn der Gedan-
ke vom Priestertum aller Getau en einfach nur
als personliche Ermutigung fur die Frauen der

,»»DAS VERTRAUEN
BILDET DAS
FUNDAMENT DES
ALLGEMEINEN
PRIESTERTUMS.*

Reformationszeit verstanden wird, sich zu Wort
zu melden. Denn nicht so sehr die Einzelne oder
den Einzelnen nimmt der Gedanke in den Blick.
Er ist vielmehr in seiner sozialen und politischen
Dimension wiederzuentdecken. Gerade weil es
nicht der priesterlichen Weihe bedarf, um die
Welt im Lichte des Glaubens zu deuten und zu
verstehen, sind alle Christinnen und Christen
geradezu aufgefordert, vom Wort Gottes Zeugnis
zu geben.

Doch nur mit Hilfe eines sozialen Bandes, das
zwischen den Zeugnisgebenden und den Zeug-
nisempfangern existiert, ist Zeugnisgeben mog-
lich. Dieses soziale Band konkretisiert sich als
Lvertrauen schenken. Einem Zeugnis Vertrauen
zu schenken impliziert, an die In-
tegritat einer Person zu glauben.
Das ist eine Frage der Einstellung.
Diese Einstellung aber tragt die
Zuge einer Gabe. Die ethische
Gabe des Vertrauenschenkens ist
ein intersubjektives Phanomen.
Sie bildet den Kern des Priester-
tums aller Getau en, denn das Vertrauen in die
Andere oder den Anderen bildet das Fundament
eines gelingenden allgemeinen Priestertums.

Von der grofRen Philosophin Hannah Arendt
stammen die Worte ,,Politik hei3t Anfangen-Kon-
nen®, Das Anfangen-Koénnen scha die Bedin-
gungen fiir Kontinuitat, fur Erinnerung und damit
fur Geschichte. Doch das Moment des Beginnens,
das sich konkretisiert im ,,Sich-Einsetzen-fiir-
etwas" wird nur da gelingen, wo das soziale Band
des Vertrauens diesen Anfang weitertrégt.

Argula von Grumbach wurde dieses soziale
Band des Vertrauens nicht entgegengebracht.
Sie verstummte ein Jahr, nachdem sie angefan-
gen hatte, sich zu Wort zu melden. Ein beende-
ter Anfang, der eines Neuanfangs bedarf. Argula
schreibt: ,Ja, wenn ich allein sterbe, so werden
doch hundert Frauen wider sie schreiben. Denn
ihrer sind viele, die belesener und geschickter als
ich sind.”“ Auch das ist von ihr zu lernen: Die Fa-
higkeit, immer wieder neu anfangen zu kénnen
und eben nicht ein fur alle Mal de niert zu sein
in einer Rolle als Frau, setzt voraus, Vertrauen
zu haben, dass sich ethisch-politische Einstel-
lungen und Anerkennungsmechanismen &ndern
werden. Das impliziert die bleibende Aufgabe
und Verantwortung, selbst aktiv dazu beizutra-
gen — so wie es die vielen Frauen im Laufe der
500-jahrigen Geschichte der Reformation getan
haben. Aus diesem Grund ist der Gedanke vom
Priestertum aller Getau en niemals jenseits des
Politischen zu denken oder in den vorpolitischen
Raum zu verweisen, sondern birgt in sich selbst
eine politische Dimension.

MACHT

DR. KRISTINA
DRONSCH ist
Referentin fur
,Frauen und Refor-
mationsdekade*
bei den Evange-
lischen Frauen in
Deutschland (e d).

Weitere ,starke
Frauengestalten“ der
Reformationszeit unter
www.frauen-und-
reformation.de

53



54

Die Rolle der
christlichen Kirchen in
der O entlichkeit
VON JUDITH KONEMANN

s ist ein genuines Charakteristikum der
christlichen Religion, eine 6 entliche Re-
ligion zu sein und aus ihrem Selbstver-

standnis heraus den Anspruch zu vertreten, die | ;

Welt in Politik und Gesellscha mitzugestalten.
Unter den gegenwartigen gesellscha lichen Be-
dingungen von (religioser) Pluralisierung und
Individualisierung sind die Kirchen mehr denn
je auch Interessensvertreter fur ihre eigenen
Belange, vor allem aber auch fir die Wahrneh-
mung ihrer (religiésen) Uberzeugungen in der
gesellscha lichen und politischen O entlichkeit.
Zwar wird die Rolle der christlichen Kirchen in
der O entlichkeit immer wieder diskutiert, bis
heute l&sst sich jedoch feststellen, dass die Pré-
senz und die Interessenvertretung der Kirchen in
Politik und O entlichkeit nach wie vor sehr hoch
ist. Wie dies von den Kirchen umgesetzt und ver-
mittelt wird, soll im Folgenden am Beispiel der
langjahrigen Auseinandersetzungen Uber Inte-
gration, Asyl und Zuwanderung aufgezeigt wer-
den. Denn an dieser Debatte lasst sich beispiel-
ha zeigen, wie sehr sich die Kirchen konstant
an 0 entlichen Disputen beteiligen, und wie die

FOTO: GETTY, SARAH BATELKA

Beteiligung der Kirchen am politischen Prozess,
hédu g im Umfeld von Gesetzgebungsverfahren,
ausgerichtet ist.

Neben der bestandigen Beteiligung am of-
fentlichen Diskurs Giber Stellungnahmen wurden
die Kirchen punktuell bei bestimmten Gesetzes-
formulierungen auch in den politischen Prozess
direkt eingebunden, so z.B. die evangelische Kir-
che durch ihre Mitarbeit in der ,,Unabhangige(n)
Kommission Zuwanderung®, die den Au rag
hatte, Empfehlungen flr einen gesamtgesell-
scha lich konsensfahigen Gesetzesentwurf zu
erarbeiten. Neben dieser unmittelbaren Ein-
bindung haben die Kirchen auch immer wieder
spezi sche Schwerpunktthemen in die Debatte
eingebracht und diese damit fokussiert, so zum
Beispiel die evangelische Kirche
in den 80er Jahren durch die For-
derung einer notwendigen Ausei-
nandersetzung mit zunehmender
Fremdenfeindlichkeit und die An-
erkennung der Notwendigkeit von
Integration und entsprechender
Mdglichkeiten dazu oder die im
Laufe der Jahre zunehmende po-
sitive Anerkennung von Pluralitat
fir ein gelingendes Zusammen-
leben von Menschen mit unterschiedlichen Kul-
turen. So zum Beispiel Préases Manfred Kock 2001
im Rahmen der Zuwanderungsdebatte: ,Wir
brauchen ein Gesellscha s- und Staatsverstédnd-
nis, das der Realitét einer ethnisch, kulturell und
religios vielfaltiger gewordenen Gesellscha ent-
spricht. (...) Zugewanderte missen zu mitgestal-
tenden, mittragenden Teilen unserer Gesellscha
werden. Integration ist ein Prozess, der auf Ge-
genseitigkeit und Vertrauensbildung angewiesen
ist. Die Kirchen sind aktiv, um Zusammenleben
zu gestalten und Verstandnis zu férdern. Nach
dem 11. September 2001 machte die evangelische
Kirche auch frih auf die notwendige Re exion
des emas Religion und der & entlichen Rol-
le von Religion(en) und deren Anerkennung im
Kontext gesellschaftlichen Zusammenlebens
aufmerksam: ,,Die Religionszugehdrigkeit ist ein
wichtiger Integrationsfaktor, der im Integrati-
onsprozess besondere Antworten und Berlick-
sichtigung nden muss. (...) Denn unbeschadet
der verblrgten Freiheit personlicher religitser
Uberzeugungen ist die 6 entliche Prisenz von
Religionen manchmal Anlass fiir Kontroversen.
(...) Der Einflhrung eines islamischen Religi-
onsunterrichts an 6 entlichen Schulen nach Art.
7 Abs. 3 GG kommt eine besondere integrations-
politische Bedeutung zu.”

Inhaltlich positioniert sich die Kirche sowohl
mit religiésen wie auch nicht-religiésen Argu-

DIE KIRCHE
TRITT ALS AN-
WALTIN FUR

MIGRANTEN
EIN. nis — als 6 entliche Anwaltin fir

mentationen; entgegen der vielleicht verbreiteten
Annahme, dass die religiosen Argumente und
Bezlige Uberwiegen, zeigen die Analysen, dass
die Argumentationen ausgesprochen anlass- und
diskursbezogen sind und sich somit vielfach auch
im Bereich des sdkularen Expertenwissens bewe-
gen. Gleichwohl vertritt die Kirche klar ihre Posi-
tionen und Interessen in den Debatten und wird
mit ihrer klaren Option fiir den Anderen, den
Fremden, und fir Integration kenntlich, eben-
so mit ihrer Forderung nach der Wahrung der
Rechte der Migrantinnen und vor allem mit der
Forderung nach dem Recht auf Familienzusam-
menfihrung. Alle drei Optionen werden auch je
nach Anlass und Zielgruppe religios begriindet,
zum Beispiel auf folgende Weise: ,,Migration und
Fremdheit gehtren zu den Grund-
erfahrungen des Glaubens. Diese
wesensmaRige Nahe zu Fremden
verp ichtet die Kirchen zur Soli-
daritat mit den Migrantinnen und
Migranten.“ So tritt die Kirche
— auch in ihrem Selbstverstand-

Migrantinnen und deren Rechte
wie insgesamt flr Humanitét
ein: ,,Humanitare Verp ichtungen
sind keine Verhandlungssache, sondern mora-
lisch und politisch unabdingbar.“ Es wird aber
auch die Rolle der Expertin eingenommen, wenn
beispielsweise populistische Argumente wie die
Rede von der drohenden Uberfremdung bereits
Mitte der 80er Jahre durch die sachliche Exper-
tise einer von der Kirche eingesetzten Experten-
kommission entkré etwurden. Die Debatte Gber
die Rolle der Religion in der Gesellscha nach
dem 11. September wurde auch zum Anlass zur
Selbstre exion, wenn etwa die Kirche angesichts
der zunehmenden Zahl von Muslimen und damit
einer steigenden Présenz des Islams in Deutsch-
land auch ihre eigene Rolle und die Position
christlicher Religion in der Gesellscha re ek-
tiert und dabei die Anerkenntnis von Pluralitét
anmahnt: ,Toleranz bedeutet nicht Gleichgul-
tigkeit, sondern will das Zusammenleben hdchst
unterschiedlicher und einander ausschlieRender
weltanschaulicher Bindungen und religiser Be-
kenntnisse in gegenseitigem Respekt ermdogli-
chen.”

Die Beispiele der evangelischen Kirche zeigen
eine nach wie vor hohe Bedeutung der christ-
lichen Kirchen in den gesellscha spolitischen De-
batten der bundesrepublikanischen Gesellscha .
Inwieweit der & entliche Anspruch der Kirchen
allerdings bei fortdauernden Entkirchlichungs-
prozessen auf Zukun hin durch die Bevolkerung
gedeckt sein wird, wird zu diskutieren sein.

MACHT

PROF. DR. JUDITH
KONEMANN ist
Theologin und Sozio-
login im Exzellenz-
cluster ,,Religion und
Politik” der Universitat
Miunster.
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Demokratie — das ist die Geschichte

L i wm ms

einer langsamen Annéherung.

Zwei wichtige Meilensteine:

Die ,,Demokratie-Denkschrift*

der EKD von 1985. Und das 2006

Ll I mwmm

mit der Deutschen Bischofskonferenz

ma I -

verfasste Gemeinsame Wort

»Demokratie braucht Tugenden

| l |
i
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Beide Texte hier in Auszugen ‘

‘
T

DEMOKRATIE-

w0 .

DENKSCHRIFT 1985
i
Is evangelische Christen stimmen wir
' \ A der Demokratie als einer Verfassungs-
form zu, die die unantastbare Wurde der
| Person als Grundlage anerkennt und achtet. Den
| demokratischen Staat begreifen wir als Angebot
| | und Aufgabe fur die politische Verantwortung
! l‘ aller Birger und so auch fur evangelische Chris-
ten. In der Demokratie haben sie den von Gott
. dem Staat gegebenen Au rag wahrzunehmen
| | und zu gestalten. (S. 12)
1 Grundelemente des freiheitlichen demokrati-
schen Staates sind Achtung der Wirde des Men-
schen, Anerkennung der Freiheit und der Gleich-
heit. Daraus folgt das Gebot politischer und
sozialer Gerechtigkeit. Der Gedanke der Men-
schenwiirde ist inhaltlich eine Konsequenz der
biblischen Lehre von der Gottesebenbildlichkeit
des Menschen als Geschépf Gottes (Gen. 1,27).
Wir bekennen Jesus Christus als den, der die
Menschen und damit die Welt mit Gott versohnt
hat. Das Neue Testament lehrt uns, daB Christus
stellvertretend fur jeden stindigen Menschen sein
Leben gegeben hat und fir uns vor Gott eintritt.
Kirche und Staat haben ihren Ort ,,in der noch
nicht erlosten Welt“ (Barmen V), die darum der
staatlichen Ordnung bedarf. Der Staat soll die
Auswirkungen der Fehlsamkeit des Menschen in
| | Grenzen halten. Aus dem gleichen Grund muf3
auch die Austibung staatlicher Macht kontrol-
liert werden. Die Wirde des Menschen als Gabe
Gottes ist dabei der Malstab, den die politische
und gesellscha liche Gestaltung des Gemeinwe-
sens zu achten hat und dem sie nach menschlicher
Einsicht gerecht werden muf3. In ihr griindet die
Berufung des Menschen zu freier Mitverantwor-
tung in der Gestaltung des Gemeinwesens.

Fur Christen ist es wichtig zu erkennen, daf}
die Grundgedanken, aus denen heraus ein demo-
kratischer Staat seinen Au rag wahrnimmt, eine
Né&he zum christlichen Menschenbild aufweisen.
Nur eine demokratische Verfassung kann heu-
te der Menschenwiirde entsprechen. Das ist bei
aller Unsicherheit in der Auslegung von Verfas-
sungsprinzipien und bei allem Streit um deren
politische Gestaltung festzuhalten. (S. 13)

e ——

Aus:
Evangelische
Kirche und
freiheitliche
Demokratie.
Der Staat des
Grundgesetzes
als Angebot und
Aufgabe. Eine
Denkschrift
der Evange-
lischen Kirche
in Deutschland.
Von 1985

= -+
r— E.-_l

—_—=

FOTO: PLAINPICTURE

MACHT

GEMEINSAMES WORT 2006 \
B

wichtigen Beitrag dazu geleistet, dass die

Demokratie nach dem Ende des Natio-
nalsozialismus als chancenreichste Staatsform be-
gri en und verwirklicht wurde und dass die Ord-
nung des Grundgesetzes von den Birgerinnen
und Burgern auch als Werteordnung akzeptiert
und bejaht wird. Im Bereich der ostdeutschen
Lander sind die Frichte dieses Bemihens erst
mit der friedlichen Revolution und der dadurch
ermoglichten Wiedervereinigung voll zur Gel-
tung gekommen. Wahrend der kommunistischen
Herrscha stellte es flr die Kirchen gemaR ihrem
Verkundigungsau rag eine besondere Heraus-
forderung dar, 6 entlich fir Menschenwirde und
Freiheit einzutreten und denjenigen eine Hei-
mat zu bieten, die wegen ihres Einsatzes fir die
rechtsstaatliche Demokratie verfolgt wurden. Die
Kirchen, insbesondere die evangelische, & neten
dann an vielen Orten in der DDR ihre Turen und
beteiligten sich an der au eimenden demokrati-
schen Bewegung, die im Herbst 1989 die fried-
liche Revolution in der DDR herbeifiihrte.

Die Kirchen werden auch in Zukun fur die
freiheitliche Demokratie des Grundgesetzes ein-
treten, weil diese in besonderer Weise dem christ-
lichen Menschenbild entspricht. Das politische,
6konomische und rechtliche System in Deutsch-
land wie in Europa insgesamt ist wesentlich ge-
prégt von judisch-christlichen Wertvorstellungen.
Im deutschen Grundgesetz hat das christliche
Bild vom Menschen seinen Niederschlag gefun-
den. Dieses Bild vom Menschen ist dadurch be-
stimmt, dass der Mensch zu freier Entscheidung
fahig ist und zugleich immer in solidarischer Ver-
bundenheit mit anderen lebt. Er ist zu verantwort-
licher Selbstbestimmung herausgefordert. Sicher
kénnen aus dem christlichen Menschenbild nicht
direkt 6konomische oder politische Handlungs-
anweisungen hergeleitet werden. Aber mit seinen
zentralen Kategorien der Freiheit, der Wiirde und
der Selbstbestimmung zeigt es einen ethischen
Mindeststandard, der in jedem Fall gewahrt blei-
ben muss, wenn konkrete Entscheidungen getrof-
fen werden. (S. 12f)

D ie Kirchen in Deutschland haben einen

Welche Tugenden die reprasentatlve Demokratie
den Politikerinnen und Politikern vor allem ab-
verlangt, ist in diesen Uberlegungen bereits an-
gedeutet. Sie sollen den Mut haben, notwendige
Wahrheiten zu sagen, die nicht gern gehort wer-
den. Sie sollen bereit sein, wenn es um des Ge-
meinwohls willen notwendig ist, Risiken einzuge-
hen; auch das scheinbar gréBte politische Risiko,
das Risiko einer WahlIniederlage, muss eine ver-
antwortungsbewusste Politik gelegentlich in Kauf
nehmen. Sie sollen Standfestigkeit besitzen, die
nicht Unbelehrbarkeit sein darf. Sie sollen in der
Auseinandersetzung mit dem politischen Gegner
fair bleiben, auch wenn das Gegenteil Vorteile
brachte. Sie dirfen schlieBlich nie vergessen, um
wessen Willen sie ihr Amt auszuiiben haben.

Die Forderung nach Mut, Risikobereitscha
und Standfestigkeit gegentiber den Wahlerinnen
und Wahlern und dem Druck organisierter In-
teressen ist mit der dem Demokratieprinzip ent-
springenden Verp ichtung des gewahlten Politi-
kers auf seine Wahlerinnen und Wahler durchaus
vereinbar. Nach der Logik der représentativen
Demokratie hat der Politiker im Dialog mit ihnen
eine FlUhrungsverantwortung. Dazu gehort das
Zuhoren, dazu gehort vor allem aber das Argu-
mentieren und Uberzeugen. Politikerinnen und
Politiker haben die Aufgabe, bei Wahlerinnen
und Wahlern fiir das zu werben, was sie fiir not-
wendig und richtig halten. Diese Aufgabe ist nur
zumutbar, weil das Uberzeugende Argument —
nicht immer und bei jedem, aber in der Mehrzahl
der Félle und bei der Mehrzahl der Menschen
— tatséchlich au larende Kra zu entfalten ver-
mag. Die reprasentative Demokratie beruht auf
der Uberzeugung, dass bei einer Mehrheit von
Blrgern Gemeinwohlbereitscha durch Argu-
mente zu wecken ist. Jede demokratische Verfas-
sung geht davon aus. Indem sie es tut, verp ichtet
sie einerseits ihre Amtstrager, durch politische
Uberzeugungskra und eigenes Vorbild auf Ge-
meinwohlbereitscha hinzuwirken, und fordert
andererseits die Birger auf, sich auf eine solche
argumentative Auseinandersetzung einzulassen.
(S. 29f)
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WER WILL DAS HOREN?

Journalisten lieben klare und einfache Botschaften. Damit kann die evangelische
zu sagen. Landesbischof RALF MEISTER und Journalistin HEIKE SCHMOLL Uber die

Jacqueline Boysen: Frau Schmoll, Herr Bischof,
welches Bild von lhrer Kirche entsteht in Ihrem
Kopf, wenn Sie Zeitung lesen, Radio héren, fern-
sehen oder das Internet nutzen? Wie passt es zu
dem, was Sie erleben?

Ralf Meister: Glucklicherweise prégt nicht die
mediale Darstellung der Kirche mein Bild, weil
ich unglaublich viel und intensiv mit Menschen
in meiner Landeskirche ,,face to face” zusammen
bin, mit ihnen spreche, ihre Geschichten hore
oder als Prediger unterwegs bin. Die Zeitungen
in Niedersachsen sind in Minireportagen oder in
Kommentaren oder in kleinen Fotostrecken sehr
dicht an dem, was evangelische Kirche dort aus-

macht, die starke Gemeinscha , am Gemeinwe-
sen orientiert und aktiv in dor ichen Strukturen.
Wenn man aber die groBen  emen aufru
und fragt, was uns innerhalb der ganzen evan-
gelischen Kirche bewegt, ist es schon disparat.
Wenig von den groRRen Fragen spielen eine Rolle,
weder in den Print- noch in den elektronischen
Medien. Das bedauere ich nicht nur, sondern
wirde es auch als eine Mahnung verstehen, dass
die evangelische Kirche sehr intensiv mit sich
selbst beschd gt ist.

Heike Schmoll: Wahrend Bischof Meister auf
die regionalen Zeitungen schaut, nehme ich die
Uberregionalen in den Blick. Da ist die katho-

FOTOS: MARCO URBAN

lische Kirche sehr viel prasenter als die evange-
lische, weil die katholische Kirche einfacher zu
vermitteln ist. Mit groRBerer Eindeutigkeit haben
wir weniger Probleme als mit pluralistischen
Strukturen, wie es sie im Protestantismus gibt.
In den letzten Jahren konzentriert sich die Kir-
chenberichterstattung, was ich bedauere, sehr auf
Grolevents oder auf die sogenannte Bischofskir-
che. Man gewinnt den Eindruck, es gehe im Pro-
testantismus im Wesentlichen um Amtskirche,
um Verlautbarungen, und das Priestertum aller
Glaubigen wird nicht wirklich ernst genommen.
Jede Menge Bischdfe in klerikalen Amtsgardero-
ben sind zu sehen — wie sonst nur in der katho-

Kirche nicht dienen. Noch ein Problem: Hier haben viele was
Vermittlung protestantischer Inhalte in den Medien

lischen Kirche. Das irritiert mich und fuhrt weg
von den zentralen  emen, die die evangelische
Kirche besché igen kdnnten.

Der spektakulére Papst-Ricktritt und die Wahl
des Nachfolgers wurden ausfuhrlich dokumen-
tiert und kommentiert. Doch zugleich pragen
die Missbrauchsskandale das Bild der Kirche
negativ, insbesondere, wenn wir nicht nur den
Missbrauch betrachten, sondern auch den Um-
gang damit. Inwieweit farbt das Bild der einen
auf die andere Kirche ab?

Meister: Man muss deutlich sagen, dass eine zu
Recht kritische und schmerzha e Berichterstat-

MACHT

DIE KATHOLIKEN
SIND IN DEN
MEDIEN
PRASENTER.
(1

HEIKE SCHMOLL,
Redakteurin der Frankfur-
ter Allgemeinen Zeitung
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HEIKE SCHMOLL stu-
dierte Theologie und
Germanistik. Bei der
Frankfurter Allgemei-
nen Zeitung ist sie
Korrepondentin in Ber-
lin und zusténdig fur
Schul- und Hochschul-
politik sowie Fragen
der wissenschaftlichen
Theologie.

RALF MEISTER ist
Landesbischof der
Evangelisch-luthe-
rischen Landeskirche
Hannovers. Als Rund-
funkautor schreibt er
seit 1994 Morgenan-
dachten fuir NDR und
DLF. Von 1996 bis 2001
leitete er die Redaktion
Kiel des Evangelischen
Rundfunkreferates
der norddeutschen
Kirchen.
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tung Uber die jingere Geschichte der Kirchen
uns — auch mich personlich — sehr getro en hat.
Einesist klar: In beiden grof3en Kirchen will man
aus dem Schaden des einen keinen Nutzen fur
den anderen ziehen — ganz unabhangig davon,
wie viel Missbrauchsfalle es in der einen oder in
der anderen Kirche gegeben hat. Es wére zynisch,
das schulden wir vor allem den Opfern.

Sehen Sie in der medialen Auseinandersetzung
eine Chance?

Meister: Man kann nicht sagen: es gibt irgend-
etwas Gutes in dem Missbrauchsskandal. Wenn
aber eine Konsequenz ist, dass die Gesellscha
neu auf Missbrauchsfalle aufmerksam wird,
dann hat das vielleicht etwas Gutes. Wir wis-
sen, dass die meisten Missbrauchsfalle im fa-
milidren Kontext begangen werden. Wenn eine
groRere Sensibilitat, ein scharferes Bewusstsein
in der Gesellscha dafiir entsteht, wie sensibel
das Verhéltnis zwischen Erwachsenen und ih-
ren Kindern ist, dann stof3t das einen wichtigen
Lernprozess an. In diesem Zusammenhang aber
hétte ich gerne einige sinnvolle Reportagen gele-
sen, die zu einer Grundau l&rung beigetragen
hétten.

Den Kirchen wird in unserem Land ethische
Kompetenz zugestanden. In existenziellen Fra-
gen sind Christen gefragt: bei der De nition von
Lebensbeginn und Bestimmungen zu Lebens-
ende und Sterben oder beim Gedenken an gefal-
lene Soldaten. Feierstunden tragen auch in der
sékularen Welt religitse Zluge. Wie werden die
christlichen Antworten auf ethische und uber-
weltliche Fragen in den Medien transportiert?

Schmoll: Zundchst muss man sagen, dass die
biopolitischen Einstellungen beider grof3en
Kirchen, die sich in bioethischen Fragen deut-
lich unterscheiden, Bundestagsbeschliisse kaum
beein usst haben. Sie hatten im Grunde keine
Wirkung fur politische Beschlisse. Und in der
evangelischen Kirche taucht immer ein Wahr-
nehmungsproblem auf: Bischdfen und kirchen-
leitenden Amtstrégern wird eine groRere ethi-
sche Kompetenz zugetraut als jedem einzelnen
Christen. Daraus spricht eine Tendenz zur Be-
vormundung. Im Protestantismus ist jeder mun-
dig und kann sich als mindiger Birger ein Urteil
bilden. Dazu braucht er keinen Bischof, der auch
das Recht auf eine eigene Meinung hat, die aber
nicht mehr wert ist. In den Medien kommt der
Unterschied zur katholischen Kirche o nicht
zum Ausdruck, weil deren pointierte, eindeu-
tige oder zugespitzte Formulierungen leichter zu
transportieren sind. Aber dass allein unter drei
Bioethikern widersprichliche Meinungen und

Argumente existieren, das fallt dann unter den
Tisch.

Meister: Das bischd iche Wort hat nicht mehr
Gewicht, aber ndet mehr Gehér. Ich verstehe
mein Wort als Bischof als eine Stimme unter
vielen. Ich vertrete keine Solitdrmeinung, son-
dern bilde meine Meinung in Debatten oder in
Synoden heraus. In der medialen Vermittlung
entsteht der Eindruck: das sagt der Bischof, dann
muss es fiir alle gelten. ldealerweise misste man
jeden Satz eines Bischofs mit dem Zusatz verse-
hen: Folgen Sie Ihrem Gewissen, nehmen Sie, was
hier gesagt worden ist, in Ihre Meinungsbildung
auf. Es bleibt unser Au rag, eine re ektierte,
biblisch begrundete oder in sozialethischen Zu-
sammenhé&ngen verankerte Position zu aktuellen
und existenziellen  emen zu nden. Im Trans-
portschema der Medien bleibt das immer proble-
matisch. Bei der Prénataldiagnostik hatten die
Kirchen verschiedene Positionen und sind nicht
durchgedrungen, weil Pluralitat von den Medien
nicht vermittelt wird.

Schmoll: Zumal die biblische Begriindung meis-
tens wegfallt — selbst beim epd, dem Evange-
lischen Pressedienst, weil sie sich in Zeitungen
nicht gut abdrucken I&sst. Selbst bei den grofRRen

BITTE KEINE
INFANTILISERUNG
VON GOTTES-
DIENSTEN! DA
WERDEN DIE
INTELLEKTUELLEN
HERAUS-
GEPREDIGT.

(11

HEIKE SCHMOLL

ICH KANN
DAS EIN BISSCHEN
NUCHTERNER
BESCHREIBEN.
(1

RALF MEISTER

Festtagspredigten wird der eine politische Halb-
satz der Predigt zum Leadsatz der Meldung. Der
theologische Zusammenhang sei angeblich den
normalen Zeitungslesern nicht mehr zu ver-
mitteln — was nicht stimmt. Das ist ein grof3es
Problem, weil die besondere, eben biblisch-
theologisch begrindete Argumentation in der
medialen Vermittlung unter den Tisch fallt oder
in Nachrichtenredaktionen, wo solche Texte
immerhin mit der Weltpolitik konkurrieren,
herausgekirzt werden.

Heil3t das, der Verkindigungsauftrag der Kirche
und der Informationsauftrag der Medien sind
grundsatzlich nicht miteinander vereinbar?
Meister: Ich wiirde es nicht so generell sagen. In
einer Gesellscha , die so zukun sangstlich wie
unsere ist, kdnnten wir aber bleibende Ho nung
oder eine eschatologische Dimension durchaus
erfolgreich in die Diskussion eintragen. Wir de-
battieren, wie ein Endlager fir Atommull aus-
sehen kdnnte, das noch in einer Million Jahren
strahlen wird. Angesichts solcher Zeitdimensi-
onen theologisch Antwort zu geben — vielleicht
nicht erschopfend, das ist die kritische Heraus-
forderung an uns als Prediger.

MACHT

Schmoll: Eine Nachrichtenredaktion kann einen
theologischen Zusammenhang, der sich in dog-
matischen Klauseln erschép und in dem etwa
von der Gnade Gottes die Rede ist, nicht ver-
mitteln.  eologische Zentnerbegri e sind auch
dem Zeitungsleser nicht zuzumuten, die sollte
der Prediger Ubersetzen. Auch in Bischofspre-
digten werden theologische Zusammenhénge
nicht weitgehend genug in eigene, einprégsame
Formulierungen gefasst, das gehdrte aber eigent-
lich zu den Grundlagen des evangelischen Ver-
kindigungsau rags.

Also schlief3e ich daraus, die biblische Botschaft
muss in der Medienwelt trivialer, banaler, ein-
facher daherkommen?

Schmoll: Nein, das garantiert nicht. Nichts ist
schlimmer als die Infantilisierung von Gottes-
diensten im Protestantismus, der eigentlich immer
hohe Anforderungen an Vernun und an Glaube
gestellt hat. Leider kam das Positionspapier der
EKD zu den evangelischen Verantwortungseliten
viel zu spét. Ich vergrdbere jetzt und Ubertreibe,
aber die intellektuelle Elite konnte I&ngst aus den
Kirchen herausgepredigt worden sein.

Herausgepredigt — Bischof Meister?
Meister: Ich kann das ein bisschen niichterner
beschreiben. Bestimmte Milieus hat die evange-
lische Kirche, tbrigens auch die katholische Kir-
che, schon seit eineinhalb Jahrhunderten verlo-
ren. Dass durch dezidiert schlechte Predigten in
den letzten fiinfzehn Jahren der letzte kluge Kopf
der Kirche fern geblieben sei, das ist eine absurde
Vorstellung.
Schmoll: Man darf als Kirchgénger erwarten,
dass der Pfarrer sich tatsachlich mit dem bibli-
schen Text auseinandergesetzt hat und nicht nur
Tagesnachrichten der vergangenen Woche asso-
ziativ auf den Text bezieht.

eologische Auseinandersetzung und echte
Textauslegung haben mit intellektuellem Hohen
gar nichts zu tun, sondern mit dem Verkiindi-
gungsau rag — und zwar in Ortsgemeinden, die
in den letzten Jahren in der evangelischen Kir-
che deutlich geschwécht wurden im Vergleich zu
Sonderpfarramtern und diversen Sonderbeauf-
tragten. Ich halte es nach wie vor fuir wichtiger,
Gemeindepfarrer und das Gemeindepfarramt
zu starken, als einen Umweltbeau ragten, eine
Frauenbeau ragte und sonstige Beau ragte zu
installieren.

Dasind wir bei den Medienbeauftragten der Kir-
che...

Schmoll: Ja, aber das Ortsgeschehen des Gemein-
depfarramts gerdt uns dennoch aus dem Blick. An
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dieser Entwicklung sind wir naturlich als Journa-
listen auch selbst schuld. Die meisten Tageszei-
tungen haben gar keinen Platz flir solche Berichte.
Wann gibt es denn eine Reportage Uber eine Ge-
meinde oder dariiber, wie ein Gemeindepfarr-
amt in Mecklenburg-Vorpommern mit fiinf oder
zehn Dorfern oder wie ein Stadtpfarramt in einer
Unistadt aussieht? Das misste man journalistisch
vermitteln. Das Problem ist nur: ,,Good news" las-
sen sich in der Zeitung schlechter unterbringen.
Meister: Mein Eindruck ist, dass diese Geschich-
ten wieder hau ger erscheinen, weil man doch
merkt, dass das Bild des Pastors oder der Pas-
torin durchaus reportagetauglich ist. Auch der
Pfarrberuf taucht medial wieder positiv besetzt
auf. Aber in der Regel berichten die Medien aller-
dings hau ger Uber Bischofsworte.

Schmoll: Und Uber EKD-Synoden, hédchstens
noch.

Meister: Macht weniger Synodenberichterstat-
tung mit den Leitenden Geistlichen an der Spitze.

Welche Rolle spielt die Erosion der Landschaft
christlicher, kircheneigener Printmedien?
Schmoll: Ich erinnere mich an EKD-Synoden,
bei denen tber den Bestand des Deutschen All-
gemeinen Sonntagsblattes diskutiert wurde. Im-
mer wieder wurden Kkirchenkritische Berichte
erwéahnt und als Grund dafuir angefuhrt, die Zei-
tung nanziell zu beschneiden, wenn nicht sogar
ganz einzustellen. Einige hatte die Erwartung:
Wenn wir die nanzieren, dann haben sie auch
etwas Ordentliches zu schreiben. Diese Verknup-
fung ist natirlich bei einer sékularen, unabhén-
gigen Zeitung nicht gegeben, und das ist gut so.
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Meister: Die kirchliche Regionalpresse hatte in
den letzten zehn, zwanzig Jahren starke Verluste
bei den Abonnentenzahlen. Doch was passiert,
wenn diese regionale Kommunikation deshalb
weg ele? Der Versuch, Uberregional mit ,,Chris-
mon*“ auf einem anderen Niveau neu zu spielen,
ist gut eingespielt. ,,Chrismon“ ist kirchennah
und zugleich unabhéngig. Vor allem bin ich aber
sehr froh Uber die Berichterstattung sékularer
Medien. Wir sind als Kirche nicht Kirche nur fur
uns, wir wollen sichtbar sein in der einen Gesell-
scha .

Das Interesse der Medien an Religion scheint zu
wachsen. Welche Rolle spielt das Zusammenle-
ben mit Menschen anderer Glaubensrichtungen
und anderer Religionen?

Schmoll: Sie haben natiirlich die Anziehungs-
kra des Exotischen. Die vielen Religionen und
Patchwork-Religionen, in denen man sich eine
Art Wohlfuhlarrangement herstellen kann, die
Wellness und ganzheitliche Gesundheit verhei-
Ren, sind intellektuell viel anspruchsloser als der
Protestantismus mit seinem dauernden Zwang
zu Gewissensentscheidung, das tberfordert viele.
Meister: Die Debatte Gber Religion ist nach den
Attentaten vom 11. September 2001 Uber den Is-
lam in unsere Gesellscha wieder eingewandert.
Und zwar in der gesamten Spielart, auch mit
groBer Angst besetzt: Religion erscheint auch
als eine Art Schreckgespenst, als Gefahrdung.
Wenn wir die Berichte lesen und auch die Statis-
tiken anschauen, dann ist ein wichtiger Teil der
Berichterstattung in den Medien zum  emaRe-
ligion tber den Islam abzubilden.
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Es gibt Schlisselfragen, neben rein sozialethi-
schen und individualethischen Uberlegungen, wo
wir protestantisch sprachfahiger werden kénnen.
Ich bin leidenscha licher Kinogénger, und wenn
ich die asthetische Inszenierung der Zukun in
grof3en Filmen wie ,, e Road“ mit seinem apo-
kalyptischen Szenario anschaue, wird mir dort
keine Chance fir das Uberleben der Menschheit
gezeigt. Der Mensch geht in dieser Welt zugrunde,
das ist die cineastische Vorhersage. Wir leben aus
einer anderen Uberzeugung unseren Glauben. Es
ist eine grolRe Herausforderung, das zu kommuni-
zieren — Uber die Predigt hinaus. Wobei eine gute
Predigt auch eine tolle O entlichkeit ist.

Schmoll: Gerade in der Auseinandersetzung mit
dem Islam und Islamstudien an Universitaten
wundere ich mich dartber, dass sich die protes-
tantische Kirche so wenig stark macht. Sie lebt
doch von einer aufgeklarten und freien wissen-
scha lichen  eologie, die immer als Korrek-
tiv zum kirchlichen Handeln gedacht war, auch
wenn der au larerische Charakter zurlcktritt.
Seit es das Wissenscha sratspapier zu den  eo-
logien gibt, scheinen sich die Kirchen ihrer Fa-
kultaten an staatlichen Universitéten in der der-
zeitigen Form sehr sicher zu sein, obwohl es sich
immer wieder fur die Rolle der  eologie in der
Universitat einzusetzen gilt. Ich erinnere mich an
ein Gesprach mit einem EKD-Mitarbeiter, den
ich fragte, was die EKD theologisch bescha ige.
Seine Antwort: ,,Es gibt keine Frage, mit der sie
mich mehr in Verlegenheit bringen kdnnten.”
Das hat mich erschittert. Hau g nehmen wir aus
journalistischer Sicht die evangelische Kirche als
Institution wahr, die vor allem mit sich selbst be-
sché igtist.

Und es gibt ein anderes Medium, das gerade der
Protestantismus wenig p egt, das ist die Kir-
chenmusik. Leider kiirzen Synoden die Mittel fir
Kirchenmusik so sehr, dass darunter die Qualitét
leidet und die Leute lieber in die Philharmonie
gehen, um sich anzuhdéren, was sie nicht mehr in
die Kirche zieht. Damit gibt der Protestantismus
ein zentrales Wirkungsfeld auf.

Schauen wir ein anderes Medium an. Die Re-
formatoren konnten von Johannes Gutenbergs
segensreicher Er ndung des Buchdrucks pro-
tieren. Inwieweit kann die evangelische Kir-
che heute digitale Kommunikation nutzen, um
Glaubensinhalte zu verbreiten?
Meister: Es gibt zwar gute Beispiele flir Kommu-
nikation Uber soziale Netzwerke im Sinne des
Evangeliums. Aber wie Gemeinscha in der Ver-
antwortung vor Gott in sozialen Medien gestif-
tet wird, das ist mir bisher wenig plausibel, und
erlebt habe ich es auch nicht. Das virtuelle Ent-

zlinden einer Kerze ist absonderlich. Fiir mich
gehort zur Vertiefung der Kommunikation eine
Gemeinscha mit leiblichem Charakter. Bisher
lassen soziale Netzwerke solche Gemeinscha
nicht entstehen.

Dieses Heft steht im grof3en Kontext der Lu-
therdekade und wir sollten auf den Reformator
blicken: Wie muss ein medial vermittelbares
Bild von Luther aussehen, das uns seine Person
heute nahebringtund begrei ich macht, was die
Reformation war?

Schmoll: Wichtig ware, die zeitgeschicht-
liche Verankerung von Luther aus historischer
Perspektive und aus theologischer in den Blick
zu nehmen und deutlich zu machen, dass die Re-
formation zundchst ein Universitatsereignis war.
Wir verdanken der Reformation die Entwick-
lung einer freien und kritischen Wissenscha .
Dass Melanchthon damals nach Wittenberg
gerufen wurde, war nicht nur das Werk Luthers
allein, sondern auch seiner reformwilligen Kol-
legen. Es war die Freiheit des Kurfirsten, der viel
Wert darauf legte, dass im kleinen Wittenberg
eine renommierte Universitat entstand. Luther,
den immer kompromissloser werdenden Mdénch,
sollte man nicht ikonographisch verkleistern,
sondern in seinen existenziellen Zweifeln dar-
stellen. Als einen, der immer wieder gehadert
hat mit seinem Glauben und den Texten und der
seine Erkenntnis in Jahren des intensiven fremd-
sprachlichen, ursprachlichen Bibelstudiums ge-
wonnen hat. Im Ubrigen erho e ich mir eine
Vergegenwartigung der Rechtfertigungslehre
vom Reformationsjubildum, die eben nicht als
Uberkommenes theologisches Erbe zu verstehen
ist, sondern als ein Erkenntniszusammenhang,
der ganz unterschiedliche Lebenswirklichkeiten
bis heute pragt. Denken Sie an die Leistungs-
bewertung in Schulen. Es ist eben entlastend,
dass eine Note nur eine Leistung und nie den
Schuler bewertet.

Meister: Da kann ich IThnen nur zustimmen. Es
geht um unsere Gegenwart. Es denkt auch nie-
mand daran, das Reformationsgedenken 2017
unter der Person Martin Luther zu subsumieren.
2017 ist eben kein Luthergedenken, sondern Re-
formationsjubildum. Wenn wir heute den Cha-
rakter einer Epoche skizzieren und Kritisch den
Mut und die Risikobereitscha von Personen
zeigen, unter denen Martin Luther fir uns die
wichtigste war, die ankdmp en gegen bestehen-
de Zustande, gegen Verkrustungen von Institu-
tionen und gegen gefahrliche gesellscha liche
Szenarien, dann kénnen wir die Reformation gut
in unsere Zeit hinein transportieren.

Die Fragen stellte Dr. Jacqueline Boysen.
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Berlin.
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ren Menschen aktiv, lange bevor der gerechte

Friede zum Leitbild christlichen Friedens-
zeugnisses und -handelns erklart wurde. Chris-
ten konnten sich schon immer als Botscha er
der Vers6hnung verstehen, ist ihnen doch von
Gott ,,das Amt gegeben, das Verséhnung pre-
digt“. Der Apostel Paulus nennt sich und seine
Mitarbeiter ,,Botscha er an Christi Statt”, unter
denen aufgerichtet ist das Wort von der Verséh-
nung, und sie bitten: ,,Lasst euch verséhnen mit
Gott!" (siehe hierzu 2. Korinther 5, 18-20). Eini-
ge der unzdhligen Botscha er Christi im Einsatz
fur Frieden und Verséhnung und die von ihnen
gegrundeten Organisationen werden hier vor-
gestellt

INTERNATIONALER
VERSOHNUNGSBUND

Angesichts akuter Kriegsgefahr hatten sich 85
Vertreter von christlichen Kirchen aus zwolf
L&ndern auf einer Konferenz in Konstanz vom
1. bis 3. August 1914 getro en. Es gelang ihnen
noch, den Weltbund fiir Freundscha sarbeit der
Kirchen, einen der Vorlaufer des Okumenischen
Rates der Kirchen, zu griinden, dann wurde die
Konferenz aufgrund des Ausbruchs des Ersten
Weltkriegs abgebrochen. Auf dem Kélner Haupt-
bahnhof verabschiedeten sich Friedrich Sieg-
mund-Schultze und der englische Quéker Hen-
ry Hodgkin mit dem Versprechen, sich in ihren
Landern fur Frieden und Verséhnung und gegen
Hass, Feindscha und Militarisierung einzuset-
zen. Diesem Versprechen folgte im Jahr 1919 in
Bilthoven (Niederlande) die Griindung des Inter-
nationalen Verséhnungsbundes.

Nach dem Zweiten Weltkrieg kam es im
Februar 1946 zur Grindung des deutschen
Zweigs. Diese Griindung wurde unterstitzt von
Freunden aus den USA und GroRbritannien,
die in der Nachkriegszeit Hilfs- und Versoh-
nungsdienste in Deutschland leisteten. Friedrich
Siegmund-Schultze war von 1942 bis 1946 Pra-
sident des Internationalen Verséhnungsbundes.
Heute ist der Internationale Verséhnungsbund
eine im In- und Ausland engagierte und ver-
netzte Friedensorganisation, die gewaltfrei gegen
Unrecht und Krieg aktiv ist. Die Gescha sstelle
be ndet sich in Minden. Nach Friedrich Sieg-
mund-Schultze ist der von der Evangelischen
Arbeitsgemeinscha  Kriegsdienstverweigerung

I m Einsatz fir Frieden und Versdhnung wa-
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DIE TUN WASI

Friedensdienste setzen auf personliche
Begegnungen und kleine handfeste Schritte.
Am Anfang steht immer die Erkenntnis:

Wir sind keine Feinde VON HORST SCHEFFLER

und Frieden (EAK) vergebene Forderpreis fiir ge-
waltfreies Handeln benannt.

CHRISTLICHER
FRIEDENSDIENST

Die Versohnung zwischen Feinden — einem fran-
zosischen Besatzungso zier und einem deut-
schen Birgermeister — im Abendmahlsgottes-
dienst am Karfreitag 1923 gab den Anstol3 zur
spateren Griindung des Christlichen Friedens-
dienstes (CFD). Leutnant Etienne Bach war infol-
ge der Besetzung des Ruhrgebiets durch Frank-
reich als Nachrichteno zier in Recklinghausen
stationiert. Im evangelischen Abendmahlsgottes-
dienst in Datteln traf er am Altar seinen politi-
schen Gegner, Burgermeister und Beigeordneten
des Amtes Datteln, Karl Wille. Nebeneinander
emp ngen sie Brot und Wein. Beide erkannten,
dass sie von jetzt an nicht mehr als Feinde begeg-
nen konnten und entwickelten zueinander ein
auskémmliches Verhéltnis, um ihre jeweiligen
Aufgaben zu erledigen, ohne dem anderen zu
schaden.

Als Bach spéter aus der franzdsischen Armee
ausschied, grindete er die Vereinigung ,,Che-
valiers du Prince de la Paix", aus der heraus der
Christliche Friedensdienst (CFD) entstand. Als
Youth Action for Peace — Christlicher Friedens-
dienst ist diese Organisation mit Sitz in Frank-
furt heute weltweit aktiv mit Friedensdiensten
und Workcamps.

AKTION SUHNEZEICHEN /
FRIEDENSDIENSTE

Auf der Synode der Evangelischen Kirche in
Deutschland (EKD) in Berlin-Spandau am 30.
April 1958 verlas Lothar Kreyssig den vom ihm
verfassten Aufruf ,Wir bitten um Frieden®, in
dem es heif3t: ,,Wir Deutschen haben den zweiten
Weltkrieg begonnen und damit mehr als andere
unmesshares Leiden der Menschen verschuldet;
Deutsche haben in frevlerischem Aufstand gegen
Gott Millionen von Juden umgebracht. Wer von
uns Uberlebenden das nicht gewollt hat, der hat
nicht genug getan, es zu verhindern. Wir haben
vornehmlich darum noch keinen Frieden, weil zu
wenig Versdhnung ist. ... Des zum Zeichen bitten
wir die Volker, die Gewalt von uns erlitten haben,
dass sie uns erlauben, mit unseren Handen und
mit unseren Mitteln in ihrem Land etwa Gutes
zu tun, ein Dorf, eine Siedlung, eine Kirche, >

FOTO: KALLEJIPP/PHOTOCASE.COM
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- Lesen.swert: John Howard Yoder wagte
eine’Annaherung an eine politische Ethik Jesu
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Jahrhunderte ausgesprochen staatsnah.

Das gilt fir nahezu alle lutherischen und
fur viele reformierte Kirchen, nicht aber fiir den
sogenannten ,linken Flugel* der Reformation.
Damit sind die aus der Tauferbewegung der
Reformationszeit hervorgegangen Gemeinden
gemeint mitsamt ihren vielen bis in die Gegen-
wart reichenden Gemeinscha shildungen. Vom
»linken Flugel“ spricht man hier, weil diese Ge-
meinscha en einerseits ausgesprochen kritisch
gegeniiber der staatlichen Autoritat waren und
andererseits nach innen hin wenig hierarchisch
verfasst waren (und sind). Sie wollten sich deut-
lich unterscheiden von einem staats- und macht-

D ie Kirchen der Reformation waren Uber

ROGER MIELKE

nahen Christentum. Der Gefahr, zur ,,Sekte* zu
werden, ist man dabei nicht immer entgangen.
Allerdings haben sich die meisten Gruppen ein
sehr lebendiges Geflihl fiir Di erenz und Plurali-
tét erhalten, das sich unter gegenwartigen Bedin-
gungen eines durchgehenden Pluralismus sehr
modern ausnimmt. Zwei Grundannahmen pré-
gendie eologie der tauferischen Gemeinschaf-
ten. Die erste Grundannahme besagt, dass sich
Glaube nur in einer personlichen Entscheidung
auRert. Die zweite Grundannahme — nur auf den
ersten Blick in Widerspruch zur ersten — meint,
dass Gott ein neues Volk beru , das als Ge-
meinscha in der alten, vergehenden Welt lebt.
Die erste Grundannahme driickt einen hohen

FOTO: SCHULZE/EPD

JESUS-FREAKS

auf dem Freakstock-
Festival im August
2012 in Borgentreich/
Nordrhein-Westfalen

Respekt vor Wiirde und Freiheit
des einzelnen Menschen aus, die
zweite macht féhig, als Commu-
nity innerhalb anderer unterschie-
dener Gemeinscha en zu leben.

In diesem Traditionsstrom
steht das bedeutende Werk des
amerikanischen mennonitischen

eologen John Howard Yoder
(1927-1997). In der englischspra-
chigen Welt gehdren seine Blicher
zu den wichtigsten des 20. Jahr-
hunderts, in Deutschland aller-
dings sind sie wenig bekannt. In
seinem wohl am weitesten verbrei-
teten Werk ,,Die Politik
Jesu“ (,, e Politics of
Jesus”, 1972) wendet
sich Yoder gegen das in
der evangelischen Ethik
weit verbreitete Vorur-
teil, dass vom Weg und
von der Person Jesu her
keine politische Ethik,
keine Ethik des Sozia-
len fir komplexe mo-
derne Gesellschaften
moglich sei. Wenn Yo-
der das Neue Testament
auslegt (Ubrigens voll-
kommen ohne funda-
mentalistische Unterto-
ne), dann beschreibt er
das Gegenteil: Jesus ru  Menschen, mit ihm zu
gehen, ihm in Gemeinscha ,,nachzufolgen®. Je-
sus bt mit seiner Gemeinscha neue Regeln des
Zusammenlebens ein. Diese Gemeinscha stellt
sich nach Yoder mitten in die politischen und so-
zialen Gegensatze der antiken Welt und steht fr
ein neues Lebensmodell von Partizipation, Ge-
rechtigkeit und Gewaltfreiheit, das zutiefst an-
ziehend wirkt. Wo in einer ,,messianischen Ethik
des anbrechenden Gottesreiches” Jesus selbst als
ethisches Modell gesehen wird, dort entfaltet sich
nach Yoder die verwandelnde Kra des Lebens
mit Jesus als eine erneuerte politische Praxis der
von ihm geprégten Gemeinscha (so im Buch
»Body Politics* von 1992). Die geistlichen Kern-

JOHN HOWARD
YODER (1927-1997),
bedeutender
mennonitischer
Theologe, meinte:
Christliche Gemein-
schaften kdnnten
und mussten als
politische Akteure
auftreten.
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praktiken der Kirche nehmen die elementaren
politischen Fragen auf, die bis heute gleich ge-
blieben sind: in der Taufe werden die ethnischen
Gegenséatze Uberwunden; im Abendmahl wer-
den die materiellen Ressourcen geteilt; im Bin-
den und Ldsen entsteht eine Kon iktkultur; in
der Vielfalt der Gaben des Heiligen Geistes wird
eine partizipatorische politische Praxis einge-
Ubt. Dies lebt davon, dass mit dem Tod und der
Auferstehung Christi die zerstérerischen Méach-
te entfesselter Gewalt Giberwunden sind und ein
neuer Weg des gewaltfreien Widerstands mog-
lich wird, der Verhéltnisse von innen her ver-
andert. Alles héngt, so Yoder, daran, dass die
Kirche diese politische Dimension ihres Seins
erkennt, in der pluralistischen
Arena des Politischen kenntlich
macht und in ihrer Gemeinscha
aus dieser Quelle und nach deren
Malfstaben lebt.

Yoder bringt in seinem Werk
die lange geistliche Praxis der
Friedenskirchen in die gegenwdar-
tigen Prozesse der Transformation
des Politischen ein. Er beschreibt,
welche Rolle die Christen und die
Kirchen in diesen Prozessen spie-
len kdnnten, wenn sie selbst zur
Erneuerung nach dem Bild des
Evangeliums von Jesus Christus
bereit sind. Im Gestaltwandel der
Volkskirchen zu di erenzfahigen
und differenzsensiblen Minder-
heitenkirchen wére von Yoder Entscheidendes
zu lernen Uber die politische Rolle der Christen
zwischen liberaler Zeitgeistverstarkung einer-
seits und der Versuchung zu reaktiondrem Tra-
ditionalismus andererseits. Politische Praxis der
Kirche ist — in Yoders eigenen Worten — ,,mehr
als Individualismus plus Gesellscha svertrag auf
der einen Seite oder Korporatismus und Subsi-
diaritat auf der anderen.” In diesem ,,Zwischen-
raum® kénnten und missten die Kirchen der Re-
formation heute politische Akteure sein.

NACHLESEN BEI JOHN HOWARD YODER:

Die Politik des Leibes Christi. Als Gemeinde zeichen-
haft leben, Schwarzenfeld 2011

Die Politik Jesu, Schwarzenfeld 2012
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Wenn du was zu sagen
hast. Aber lass’ ihn

zu, wenn nicht. Kirche
muss immer wieder
neu entscheiden, wo
sie sich in den

0 entlichen Diskurs
einmischt von
JOHANNES GOLDENSTEIN

und der Gesundheitspolitik, zu unterneh-
merischem Handeln und Klimawandel, zu
Armut und Leben im Alter. Nicht weil sie poli-
tische Partei ware oder weil es ihr darum geht,
ein bestimmtes Programm zu verwirklichen.
Sondern weil sie es als ihre Aufgabe ansieht, in
die O entlichkeit hinein Stellung zu nehmen
zu den Fragen, die politisch und gesellscha lich
,dran sind‘. Und weil sie flir eine Wertorientie-
rung eintritt, die dem Wohlergehen aller dient.
Angefangen hat es 1962 mit ,,Eigentumsbil-
dung in sozialer Verantwortung®. Seitdem auf3ert
sich die Evangelische Kirche in Deutschland als
Institution in Form von Denkschri en und an-
deren Verlautbarungen in der politischen Of-
fentlichkeit. Woher kommt der Au rag dazu?
An wen richtet sich die Kirche und unter wel-
chen Bedingungen? In einer eigenen Denkschri
(,,Das rechte Wort zur rechten Zeit“, 2008) haben
sich die Kammer fir 6 entliche Verantwortung

S ie duBert sich zu Fragen der Gentechnik

DR. JOHANNES
GOLDENSTEIN ist
Mitarbeiter im ,,Projekt-
biiro Reformprozess*
der EKD und unter
anderem verantwortlich
fur die EKD-Magazine
zu den Themenjahren
der Reformations-
dekade, also auch fir
dieses Heft.
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und der Rat der EKD vor einigen Jahren mit dem
O entlichkeitsau rag der Kirche befasst und
Antworten auf diese Fragen gegeben.

VERANTWORTUNG —
IN FREMDEM AUFTRAG

-Weil der Gott, an den Christenmenschen glau-
ben, sich von der Welt nicht ab-, sondern ihr
zuwendet, hat das Evangelium stets politische
Bedeutung®, heift es darin. Und die O entlich-
keit habe ,,ein Recht darauf, zu erfahren, was eine
Kirche zu entscheidenden gesellscha lichen und
politischen Fragen aktuell und auf Dauer geist-
lich beizutragen hat” (Nr. 94).

Darum Ubernimmt die evangelische Kirche
Mitverantwortung fir das Gemeinwesen und
auBert sich zu Fragen des 6 entlichen Lebens.
Darum sucht sie den Dialog mit staatlichen und
Uberstaatlichen Organen, mit den unterschied-
lichsten gesellscha lichen Gruppen — natirlich
auch mit anderen Kirchen und Religions- und

FOTO: SELENEOS/PHOTOCASE.COM

Weltanschauungsgemeinscha en. Darum betei-
ligt sie sich an 6 entlichen demokratischen Pro-
zessen. Das Evangelium ,hat kulturelle, soziale
und politische Kra “ (Nr. 7).

Das Recht dazu geben ihr die Religionsfrei-
heit und die Meinungsfreiheit. Aber ihr Au rag
hat auch Grenzen. Die Kirche darf sich nicht
»Staatliche Art, staatliche Aufgaben und staat-
liche Wirde aneignen und damit selbst zu einem
Organ des Staates werden®. So haben es schon
1934 die Verfasser der  eologischen Erklarung
von Barmen formuliert. Und das gilt nach wie
vor (Nr. 16).

WER BITTE SPRICHT DENN DA?

Natirlich duRert sich die evangelische Kirche
nicht nur in Denkschri en, Stellungnahmen
oder Erklarungen. Sie tut es in vielerlei Form: in
Predigten, Kanzelabkindigungen und synoda-
len Kundgebungen. In Interviews und Pressemit-
teilungen. Auf Kirchentagen und in Akademien.
In Talkshows und in Gesprachskreisen. Immer
wieder auch in 6kumenischer Gemeinsamkeit.
Dies alles geschieht ,,unter den Bedingungen der
Partizipation von Kirchenmitgliedern an der je-
weiligen Diskussion®, heif3t es in der Denkschri
(Nr. 28). So ist es fur die evangelische Kirche
typisch.

In der Praxis ist das immer eine Gratwan-
derung zwischen Koharenz und Lernprozessen.
Welches Gewicht eine AuRerung am Ende hat,
hat mit ihrer Form zu tun, und damit, wer sich
auRert. Wer fur die evangelische Kirche als Insti-
tution sprechen darf, ist im Einzelnen rechtlich
geregelt. Die Denkschri en und andere Stellung-
nahmen werden von Fachgremien der EKD aus-
gearbeitet, und der Rat — das Gremium, das die
Gescha e zwischen den Synoden flhrt — macht
sie sich zu Eigen. Stellvertretend flr weit Uber
23 Millionen evangelische Kirchenmitglieder
deutschlandweit. Bindenden Charakter hat das
alles freilich nur in einem geistlichen Sinne: in-
sofern es die Gewissen bindet.

Denn letztlich sind es die vielen Christinnen
und Christen, die auf der Grundlage ihres Glau-
bens in aktuellen Debatten das Wort ergreifen
und Verantwortung tUbernehmen — in der Frei-
heit eines Christenmenschen (Nr. 24).

SICH EINMISCHEN UND,
WO NOTIG, PARTEI ERGREIFEN

Zeitgemal und aktuell im Dialog zu sein, und
zwar vom christlichen Glauben her und in der
Sache bestmdglich informiert — das ist der An-
spruch, den die evangelische Kirche hat.

Uber 30 Denkschri en und mehr als 250 an-
dere Verlautbarungen sind seit den 1960er Jahren

zu diesem Zweck erschienen. Um aufmerksam zu
machen auf gegenwartige und absehbare Heraus-
forderungen und Problemlagen. Als Versuche,
Antworten zu geben auf aktuelle Fragen, die Po-
litik und Gesellscha bewegen. In der Ho nung,

emen neu ins Bewusstsein heben zu kénnen.
Und mit klaren Argumenten, um zu divergie-
renden Positionen, widerstreitenden Interessen
und notwendigen Guterabwagungen im 6 ent-
lichen Diskurs Stellung zu beziehen (vgl. Nr. 30).

Dabei ist es immer wieder notig, auch Partei
zu ergreifen und Anwaltin zu sein fur die, die
selbst zu schwach und ohne Chancen sind (vgl.
Nr. 44). Das geht nicht ohne Widerspruch und
Streit. Wo immer die Kirche das tut, wird sie
sorgsam die Folgerungen re ektieren. Und sie
wird sich in ihren AuRerungen ,daran messen
lassen, ob sie von den Kirchen und ihrer Diako-
nie selbst befolgt werden* (Nr. 46).

PLURALITAT BEWUSST
GESTALTEN — UND WENN ES
SEIN MUSS, SCHWEIGEN

Auch als politische Akteure sind die Kirchen
Teil einer pluralistischen Gesellscha . Die evan-
gelische Kirche bejaht diese Vielfalt ohne Wenn
und Aber. Pluralismusfahigkeit gehort zu ihrem
Selbstverstdndnis. Denn dass der Glaube Men-
schen durch das zuteil wird, was ihnen als glaub-
wirdig begegnet, ist eine typisch evangelische
Erkenntnis: Wir verfiigen nicht Giber das, woran
wir glauben (vgl. Nr. 58). Darum setzt sich die
evangelische Kirche bewusst den Fragen der Zeit
aus und bleibt von den Strdmungen und Ein  is-
sen der Gesellscha nicht unberihrt.

Gleichwohl: Zum Spiegelbild der pluralisti-
schen Gesellscha kann sie nicht werden wollen.
»Sie verlore sonst ihre Identitdt und damit die
Chance, als Uberzeugungsgemeinscha dieser
pluralistischen Gesellscha eine klare Orientie-
rung anzubieten* (Nr. 60).

Deshalb begibt die Kirche sich mit ihren
AuRerungen ,,in einen Wettbewerb und Streit
um die Gestaltung unserer Gesellscha *. Sie be-
teiligt sich an der gemeinsamen Suche nach L§-
sungen, die dem Leben dienen. Sie mischt sich
0 entlich ein, um zu nden, was in der Gegen-
wart und Zukun individuell und gemeinsam
tragt und zusammenhalt (Nr. 65). So Gibernimmt
sie Verantwortung. Nicht um Politik zu ,machen,
sondern weil es — wie der ehemalige Bundespré-
sident Richard von Weizsécker in seinem Gruf3-
wort an die Mitglieder der EKD-Synode 1996 be-
tonte — ,,halt doch darum [geht,] Politik méglich
zu machen“. Und das ,,gleichermaRen wachsam,
nichtern und leidenscha lich, passioniert, und
manchmal auch mit Schweigen” (Nr. 94).
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Die Belege im laufenden
Text beziehen sich auf die
nummerierten Abschnitte
der Denkschrift ,Das rechte
Wort zur rechten Zeit*.

Hier nden Sie die Denk-
schrift als PDF-Dokument
mit der Méglichkeit zum
Download:

www.ekd.de/download/
denkschriftendenkschrift.pdf
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MIT GOTT IN DEN KRIEG
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ie evangelischen Kirchen im Deutschen
’, Reich haben von jeher eine nationale Hal-

tung eingenommen. Sie waren Uberzeugt,
ihrem christlichen Charakter nichts zu verge-
ben, wenn sie dem Kaiser gaben, was des Kai-
sers war.“ So schrieb der Generalsuperintendent
der Kirchenprovinz Schlesien, Martin Schian,
im Ruckblick auf den vergangenen Weltkrieg.
Damit lag er richtig: Vom Topos der ,teutschen
Nation” in der Wittenberger Reformation Uber
den Konnex von Pietismus und Patriotismus bis
hin zu den Befreiungskriegen war der deutsche
Protestantismus mit dem Gedanken der Nation
verbunden. Recht und P icht zum Krieg fur das
Vaterland standen 1914 weithin auBer Frage. Die
altpreufische Landeskirche etwa ergdnzte vor
Kriegsbeginn ihre Wehrmachtsfirbitte lediglich
um ,Lu fahrzeuge“. Moderner Pazi smus und

Okumene blieben als Novititen eine Sache von
Minderheiten.

Im Krieg leisteten die Volkskirchen — wie
auch in Frankreich oder England — mit grof3er
Selbstverstandlichkeit Unterstitzung an Front
und ,,Heimatfront™; Gottesdienste bei Siegen und
Niederlagen, Kriegsbetstunden und vielfaltige
sozialdiakonische Hilfen auf Gemeindeebene
waren dabei die eine Seite der Medaille, das
enge Zusammenspiel von Kirchen- und Reichs-
kriegsbehdrden die andere. So liel3 der Evange-
lische Oberkirchenrat in Berlin zu Kriegsbeginn
einen — von ihm selbst entworfenen — kaiser-
lichen Erlass von den Kanzeln verlesen, in dem
es hiel3: ,,Reinen Gewissens Uber den Ursprung
des Krieges, bin ich der Gerechtigkeit unserer Sa-
che vor Gott gewil3". 1917 verwies er angesichts
wachsender Resignation auf die Passion Jesu als
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ABGESEGNET?

Auf Postkarten

waurde die Einigkeit

von Kirche und Staat
demonstriert: Ein Pfarrer
bei der Segnung von
Feldsoldaten (l.); Banner
»Mit Gott fur Kénig und
Vaterland“ (M.); Das
gezlickte Gewehr unter
den Worten ,,.Dein Wille
geschehe” (r)

Als 1914 die ersten deutschen Soldaten in die Schlacht zogen, standen die Kirchen
hinter ihnen. Aber nicht geschlossen VON SEBASTIAN KRANICH

Vorbild fir das Durchstehen von Leiden und
machte schlie3lich die Werbung fir Kriegsanlei-
hen zum pfarramtlichen Au rag.

Wirkmadchtig bis heute sind die Bilder der
Kriegsbegeisterung vom August 1914. Karl Barth
meinte damals, in Deutschland seien ,Vater-
landsliebe, Kriegslust und christlicher Glaube
in ein ho nungsloses Durcheinander* geraten
und es herrsche eine uniforme ,,Kriegstheologie”.
Beides lasst sich so nicht halten. Die Kriegsbe-
geisterung war weder &chendeckend noch von
der ganzen Bevolkerung getragen. Besonders

ammte sie nach den ersten Siegen auf. Der Leip-
ziger Pfarrer Georg Liebster schrieb darau in:
»Jedes Verstdndnis fir Jesus, fir Demut, Fein-
desliebe ist im religiosen Kriegsfuror erloschen.”
Die Beschwdrung des ,,Geistes von 1914“ in der
Folgezeit war dann ein Propagandamittel der

Heeresflihrung gegen nachlassenden Enthusias-
mus. Auch Ernst Troeltsch dichtete zunéchst mit
am Mythos ,,jener unbeschreiblichen Einheit des
Opfers, der Briiderlichkeit, des Glaubens und der
SiegesgewiBheit".

Der Hauptstrom kirchlicher Verkiindigung
und Verlautbarung bewegte sich in den Bahnen
einer nationalkonservativen Geschichtstheo-
logie. Nach Meinung der flhrenden deutschen
Intellektuellen verteidigte sich ,ein Kultur-
volk, dem das Verméchtnis eines Goethe, eines
Beethoven, eines Kant ebenso heilig ist wie sein
Herd und seine Scholle®, wie es im ,,Aufruf an die
Kulturwelt” hief3.

Jedoch: Eine ,Vereinigung von Potsdam und
Bethlehem (Friedrich Naumann) konnte aus
politischen wie theologischen Griinden nicht
dauerha gelingen. Fur Liebster war das Ge- >
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> bet um den Sieg der deutschen Wa en ,.ein
Schlag gegen die Jesusreligion“. Martin Rade
beurteilte den Krieg als ,,Bankrott der Christen-
heit“, da der Glaube fur nationale Interessen ins-
trumentalisiert wiirde. Und auch Troeltsch kons-
tatierte bereits 1915 ein Versagen der Kirchen. Sie
hatten — gegen Realpolitik und Kriegsphiloso-
phie —am Gebot der Feindesliebe festhalten und
sagen mussen, dass vom Glauben eine Kra der
Versohnung ausgeht.

Indes bemihten die Schweizer religios-
sozialen Kritiker des Krieges nationalkulturelle
und theologische Di erenzen: Leonhard Ragaz
erkannte einen welthistorischen Kampf zwi-
schen nationalistischem Luthertum und demo-
kratischem Reformiertentum. Karl Barth sah in
den Deutschen ,,mitsamt ihren gro3en Kanonen*
selbsternannte ,Mandatare* Gottes und stellte
ihnen die neutrale Schweiz als Gleichnis von des-
sen Reich entgegen.

Im deutschen Protestantismus aber bildeten
sich zwei Lager: Im einen sammelten sich unter
der Fihrung von Rein-
hold Seeberg die Annexi-
onisten. Im anderen fan-
den die Befurworter einer
gemaligten Kriegszielpo-
litik und demokratischer wie sozialer Reformen
zusammen. Seeberg, der eng mit den Verbén-
den der deutschen Schwerindustrie kooperierte,
vertrat eine volkisch zugspitzte Sozialethik. Aus
einer lutherisch begriindeten kulturellen Uber-
legenheit des Deutschtums leitete er das Recht
und die P icht geistiger wie territorialer Expan-
sion ab. Siegfrieden und unbeschrénkter U-Boot-
Krieg lauteten die Parolen in Seebergs Lager.
Dazu gehorte u.a. der spétere Erlanger Professor
Paul Althaus, der als Feldprediger seinen ,,Gott
der feldgrauen Manner fand*“, der Kopf der Lu-
therrenaissance, Karl Holl, sowie der Politiker
und eologe Gottfried Traub. Letzterer reagier-
te 1917 auf den Friedensappell von Benedikt XV.
s0: ,,Wir gehen nicht nach Rom und nicht nach
Stockholm, wir gehen nach Friedrichsruh und auf
die Wartburg und warten bis der Sieg der deut-
schen Wa en zu Wasser und zu Land sich voll
entscheidet”. Innere Reformen, insbesondere eine
Wahlrechtsreform, galten den Annexionisten als
hohes Risiko. Auch pietistische Kreise sahen mit
dem ,Wahlsystem der Gasse” den ,\olksstaat"
heraufziehen, in dem die Kirche von den ,kiin i-
gen Herren“ die ,,Bescheinigung fur ihre bisherige
Staatsfrommbheit” erhalten werde, was allerdings
die Chance zur deren Besinnung erd ne, wie im
Wochenblatt ,,Licht und Leben“ zu lesen stand.

Das Lager der sozialliberalen Protestanten
um Troeltsch, Adolf von Harnack und den

,»IM PROTESTANTISMUS
BILDETEN SICH ZWEI LAGER.*

Kieler praktischen  eologen Otto Baumgar-
ten dagegen hatte bereits vor dem Krieg auf ge-
sellscha lichen Ausgleich und eine Integration
der Arbeiterscha gesetzt. Nun fokussierte der
von Kaiser Wilhelm Il. hochgeschétzte Harnack
die Nachkriegssituation und dréngte in zwei
Denkschri en an den Reichskanzler auf Re-
formen. Er verlangte eine Wahlrechtsanderung,
volle Religionsfreiheit, das Koalitionsrecht flr
Gewerkscha en und eine Ergdnzung der deut-
schen Politik und Kultur mit westeuropdischen
Ideen. Nur so kénne das deutsche Volk zu ,,dem
in Gott gegriindeten Idealismus* durchdringen.
Troeltsch forderte in seiner Kaisergeburtstags-
rede 1916 Verantwortung fir eine Nachkriegs-
ordnung und suchte in der Geschichte nach
WertmaRstaben fir die Zukun . IThm schweb-
te eine ,,Kultursynthese des Europdismus“ vor.
Vom alldeutschen Chauvinismus war man hier
weit entfernt. Otto Baumgarten gri diesen als
antichristlich an, da ,,die selbstgeféllige, trotzige
Verleugnung alles Interesses an der Menschheit*
unvereinbar sei ,,mit der
Grundgesinnung eines
Jingers Jesu®.

Im Jahr des 400.
Reformationsjubilaums
prallten beide Lager nicht nur im Streit um die
Demokratie hart aufeinander. Die Annexio-
nisten feierten den Sturz des geméRigten Reichs-
kanzlers Bethmann-Hollweg. Zugleich wurde
Generalfeldmarschall von Hindenburg anléss-
lich seines 70. Geburtstags zum deutschen und
evangelischen Christen par excellence und Ge-
genuber Luthers stilisiert. Eine Schri  zum Re-
formationsjubildum stellte ,,Hindenburgworte
im Lutherton* neben ,,Lutherworte zu Hinden-
burggedanken.” Luther erschien als ,,Mann von
Erz“ bzw. Schmied, wie in diesem Gedicht:

Du stehst am AmboR, Lutherheld,
Umkeucht von Wutgebelfer

Und wir, Alldeutschland, dir gesellt,

Sind deine Schmiedehelfer.

Wir schmieden, schmieden immerzu
Alldeutschland, wir und Luther Du

Das deutsche Geld und Eisen.

Und wenn die Welt in Schutt zerfallt,
Wird deutsche Schwertschrift schreiben:
Das Reich muf3 uns doch bleiben.

Intellektuell anspruchsvoller konzipierte Rein-
hold Seeberg die Reformation dogmengeschicht-
lich als Christentum im ,,germanischen Geist",
die sich durch ,,Konzentration aller Krd e in ei-
ner heroischen Fuhrerpersénlichkeit* auszeich-
ne. Nicht vdlkisch, sondern kulturell wertete
dagegen der Historiker Robert Holtzmann die
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Gott und Jesus
erscheinen hier
als MACHTIGE
VERBUNDETE,
die Kraft, Riicken-
deckung und immer
wieder neue
Motivation geben.

Reformation als ,,ganz grof3e deutsche Kulturtat”
und politisch als ,,eminent demokratische Bewe-
gung“.

Als die Monarchie 1918 kollabierte, herrschte
auch im sozialliberalen Lager kein Jubel. Lieb-
ster predigte: ,,Der stolze Bau des neuen deut-
schen Kaisertums ist zusammengebrochen wie
ein Kartenhaus. Es ist nichts mehr davon vor-
handen als die leeren Palaste, auf denen die rote
Fahne weht.“ Und weiter: ,,Ebensowenig wie ich
gleichgiiltig bleiben kénnte, wenn sie mir mei-
nen Vater verjagten, kann ich mich freuen, daf3
sie den Kaiser abgesetzt haben.” Wahrend aber

POLITIK

Seeberg, Althaus, Holl und Traub weiterhin fur
den deutschnationalen Weg des Mehrheitspro-
testantismus wirkten, gelang es den soziallibe-
ralen Protestanten, sich auf den Boden der neuen
Republik zu stellen: Troeltsch safl 1919 fur die
linksliberale Deutsche Demokratische Partei
Friedrich Naumanns, in der auch Baumgarten
und Rade aktiv waren, in der PreuBischen Lan-
desversammlung. Zudem wurde er Unterstaats-
sekretdar im Preuflischen Kultusministerium.
Harnack war als Reichskommissar fiir Kirchen-
und Schulfragen an der Weimarer Nationalver-
sammlung beteiligt.
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Eine GEDENKTAFEL an
der AufRenwand der
Gemarker Kirche in
Wuppertal-Barmen.
Hier verabschiedeten
Vertreter evangelischer
Kirchen am 31. Mai
1934 die Barmer Theo-
logische Erklarung.
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Die Barmer Erklarung war zutiefst theologisch —
und gerade deshalb hochpolitisch  vVON MARTIN ENGELS

er heute durch Barmen, eines der
W Stadtzentren in Wuppertal geht, wird

vergeblich nach Spuren der Refor-
mation suchen. Ins Auge stechen zunéchst die
Folgen einer tiefgreifenden Transformation ge-
sellscha licher Wirklichkeit stadtischen Lebens.
Die grofRen evangelischen Kirchen der Stadt
mussen sich den sozialen und interkulturellen
Herausforderungen stellen, wollen sie nicht nur

die Silhouette der Stadt zeichnen, sondern das
Miteinander der Stadt préagen.

Und doch ist bis heute mit dem Namen ,,Bar-
men“ auch etwas anderes verbunden: Vor 80
Jahren war die Gemarker Kirche im Zentrum
Barmens ein Ort, der die Lebendigkeit und gestal-
terische Kra der Reformation im 20. Jahrhun-
dert unter schwierigsten politischen und gesell-
scha lichen Bedingungen zum Leuchten brachte.
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allein und darin Gottes Zuspruch
und Anspruch in allen Bereichen des
Lebens wollen sie gehorchen.

DIE FRAGEN HEUTE SIND
DIE GLEICHEN

Der Stachel des reformatorischen
Denkens, der sich im 16. Jahrhundert
gegen eine rdmische Amtskirche und
ihre Ordnung des menschlichen Le-
bens gerichtet hatte, aktualisiert sich
1934 im Kontext auf den totalitaren
deutschen Staat.

Eine zutiefst theologische Erklarung, die in-
nerhalb der evangelischen Kirche Klarheit schaf-
fen soll, wird auf einmal politisch. Gerade darin
liegt wohl bis heute die Kra dieser Erklarung:
Sie ist von Anfang bis Ende ganz bei der theo-
logischen Sache und doch spurt man ihr in Bibel-
zitat, esen und Verwerfungssatzen an, dass sie
von der Kra des Wortes Gottes getragen in die
konkrete zeitgeschichtliche Wirklichkeit hinein
redet.

Zwischen 1934 und 2014 sind 80 Jahre ver-
gangen, in denen die Welt und die Menschen
sich verdndert haben. Fremd kommen uns die
alten Bilder vor, die alte Frakturschri macht
manch schweren Text fiir unsere Augen schlecht
lesbar und doch werden wir mit den Menschen
damals durch unsere gemeinsame Suche nach
Orientierung zusammengehalten. Die grof3en
Herausforderungen fur das Handeln von Kirche
und jeden einzelnen sind andere geworden, aber
die Fragen bleiben damals wie heute die Glei-

steht, kann auch wi-
derstehen. -

Im Juni 2014 wird am
historischen Ort der Bekenntnissynode in der
Gemarker Kirche in Barmen eine interaktive
Ausstellung zur Barmer  eologischen Erkl&-
rung erd net. Unter dem Arbeitstitel ,,Zwischen
Widerstand und Anpassung“ wird die Erkla-
rung selber, ihre Wirkungsgeschichte und die
orientierende Kra ihrer Aussagen allgemein-
verstandlich zugédnglich gemacht werden. Der
Blick auf die 1934 aktualisierte und fortgefuhrte
reformatorische Bewegung soll dabei fiir ein
tieferes Verstandnis der Gegenwart sensibilisie-
ren und Besucherinnen und Besucher einladen,
die eigene Haltung und das eigene Verhalten im
Horizont der gegenwartigen Herausforderungen
zure ektieren.

Die Barmer  eologische Erkldrung — ob als
»Bekenntnis* oder zeitgeschichtliches Dokument
verstanden — zeigt, welche Rolle reformatorische
Traditionen, der christliche Freiheitsbegri , die
Betonung der Eigenverantwortlichkeit und der
Gewissensentscheidung jedes Einzelnen bei der
Gestaltung einer demokratischen, friedlichen
und sozialgerechten Gesellscha spielen kann.
Zugleich nimmt sie aber auch die Kirche im
21. Jahrhundert in die P icht, Transformations-
prozesse in Staat und Gesellscha im Vertrauen
darauf mitzugestalten, was als Abschlusswort
unter die Barmer  eologische Erklarung ge-
setzt wurde: ,Verbum dei manet in aeternum* —
»Gottes Wort bleibt in Ewigkeit".

MARTIN ENGELS,
Pfarrer in der
Ev.-reformierten
Gemeinde Ronsdorf,
leitet das Projekt zur
Barmer Theologischen
Erklarung im Kirchen-
kreis Wuppertal.

Der Text der Barmer
Theologischen Erklarung
istzu nden unter:
www.ekd.de/glauben/
bekenntnisse/
barmer_theologische_
erklaerung.html
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GERUCKT?

Die Evangelische Kirche in der
DDR setzte dem Staat zu, aber
machte auch Zugestandnisse.
Liel3 sie sich zu sehr vereinnahmen?
VON WOLF KROTKE

s ist heute weithin Oblich geworden, die
E Evangelische Kirche in der DDR pauschal

eine ,,Kirche im Sozialismus“ zu nennen.
Die DDR hat 40 Jahre lang existiert. Die ersten 20
Jahre war von der ,,Kirche im Sozialismus* keine
Rede. Als aber diese Rede mit der Griindung des
»Bundes des Evangelischen Kirchen in der DDR*
im Jahre 1969 au am, hat sie beileibe nicht wie
eine unangefochtene Losung die Wirklichkeit
der Kirchlichen Institutionen, der Gemeinden
und des Lebens der einzelnen Christinnen und
Christen bestimmt. Es war im Gegenteil so, dass
sie von Anfang an von kritischen Fragen aus allen
Bereichen der kirchlichen Wirklichkeit umgeben
war und in den 80er Jahren von diesen Fragen
regelrecht zersetzt wurde. Nach dem Ende der
DDR hat Bischof Albrecht Schénherr, der sich in
der DDR-Zeit besonders flr diese Formel einge-
setzt hat, in seiner Biographie bekannt, dass dies
ein Fehler war. Es ging der Evangelischen Kirche
um ihren Einsatz fur die Menschen in der Gesell-
scha , der von der Staatspartei der Sozialismus
als Weltanschauung, Gesellscha skonzept und
Programm politischer Machtausiibung verord-
net war. Es ging aber nicht darum, den christ-
lichen Glauben in dieser Weltanschauung zu

beheimaten, das sozialistische Gesellscha skon-
zept einfach hinzunehmen und zu allen Macht-
demonstrationen des sozialistischen Staates ,,Ja
und Amen* zu sagen.

RELIGION STARB NICHT EINFACH AB

Es ist hier nicht der Ort, darzustellen, wie es zu
dieser Formel gekommen ist. Das ist hinreichend
aufgeklart. Der grundsatzlich religionsfeind-
liche sozialistische Staat begann, je l&nger die
DDR existierte, sich darauf einzustellen, dass die
»Religion” in Gestalt der Kirche nicht einfach
»abstarb®, wie es die marxistisch-leninistische

eorie aufgrund einer sozialistischen Gesell-
scha sgestaltung vorsah. Dieses ,,Absterben”
durch Druck auf die Glieder der Kirche zu be-
fordern, blieb ein Ziel sozialistischer Machtaus-
Ubung vom Anfang der DDR bis zu ihrem Ende.
Das war auch erfolgreich. Die Christenheit in der
DDR schrump e unter diesem Druck drastisch.
Aber es blieb noch ein Viertel der Bevélkerung,
das sich diesem Druck nicht flgte. Die Kirche
blieb auch in dezimierter Gestalt eine im ganzen
Land gegenwartige Institution, die mit ihrem
Parochialsystem ein nicht zu ignorierender
gesellschaftlicher GroRfaktor war. Im Geiste

FOTO: WILMAR/AGEFOTOSTOCK/AVENUE IMAGES

Die St. Marien-
kirche und der
Fernsehturm in
Berlin Mitte,
ehemals Ostberlin

sozialistischer ,,Strategie und Taktik", wie sie Le-
nin gelehrt hatte, haben die Ideologen des DDR-
Sozialismus darum versucht, durch Integration
der Kirche ,,in den Sozialismus“ der als ,klas-
senfeindlich“ eingestu en ,,Religion* den Zahn
zu ziehen. ,,Kirche im Sozialismus" war in ihrer
Vorstellung eine der sozialistischen Machtaus-
Ubung horige Kirche, die sich der Kritik an der
Weltanschauung der Staatspartei enthdlt und die
»Errungenscha en“ des ,real existierenden Sozi-
alismus"* im héheren Tone zu preisen weil3.
Heute wird gefragt, warum sich der ,,Bund
der Evangelischen Kirchen in der DDR" die For-
mel von der ,,Kirche im Sozialismus®, deren par-
teiamtliche Lesart ja bekannt war, mit der Ein-
schrankung ,,nicht neben, nicht gegen, sondern
im Sozialismus®, zu eigen gemacht hat. Dabei
wird man gerechterweise eine Bedingung wiirdi-
gen missen, unter der die Kirchen und Gemein-
den in der DDR zu leben hatten. Nach mensch-
lichem Ermessen war entschieden, dass das von
der gewaltigen Militdrmacht der Sowjetunion
gestutzte System des DDR-Sozialismus auf unab-
sehbare Zeit existieren wirde. Es blieb auch der
Kirche nichts anderes Ubrig, als sich im Interesse
des Lebens der Gemeindeglieder mit den Macht-

habern des Sozialismus und ihrer Propaganda
ins Benehmen zu setzen. Jede Dorfgemeinde
stand vor dieser Herausforderung. Dem Sozialis-
mus mit seiner sozialen Grundidee das Beste ab-
zugewinnen und zu unterstiitzen; was diese ldee
in der Realitat durchaus Gutes bewirken konnte,
war deshalb ein ehrlich gemeintes Anliegen der
Christenheit in der DDR, das auch in die vage
Formel von der ,,Kirche im Sozialismus" hinein
schwang.

WEGBEREITER FUR DIE WENDE

Nicht zu vergessen ist auch, dass diese Formel
eine gewisse Entkrampfung bei den allgegen-
wartigen Funktiondren der Staatspartei bewirkt
hat. Sie hatten die Christinnen und Christen und
all die Pfarrerinnen und Pfarrer, Katechetinnen
und Katecheten, Diakoninnen und Diakonen per
Anweisung des Politbiiros nun nicht mehr bloR
als ,,Speerspitze des Klassenfeindes* zu betrach-
ten, sondern mussten sich angewdhnen, Glieder
der Kirche als solche zu behandeln, die es mit
dem ,Sozialismus® gut meinen — besser freilich
sogar, als sie es selber im Sinne hatten. Aber ge-
rade hier lag der Hase im Pfe er. Denn in einer
christlichen Gemeinde und in einer kirchlichen
Institution lasst sich der Geist nicht bandigen,
der Gutes fur uns Menschen nur zu schétzen
weil3, wenn es auf dem Boden von Freiheit ge-
deiht. Gutes ohne Freiheit verstop unser Sinnen
und Trachten mit Korken von ldeologien und
Zwangsvorstellungen, die uns Menschen nur als
Marionetten irgendwelcher Machthaber auf der
politischen und gesellscha lichen Biihne sehen
wollen. Mit den Gemeinden in der DDR, denen
sich die Institution der Kirche verp ichtet wuss-
te, war diese Verstopfung des Geistes der Freiheit
auf die Dauer nicht mdglich. Sie sind deshalb
zum Konzentrationsort der ,,Friedlichen Revolu-
tion“ von 1989 geworden.

Wer heute von der Kirche in der DDR als
»Kirche im Sozialismus“ spricht, muss darum
dazu sagen, wie diese Kirche in allen ihren Glie-
derungen dem ,,Sozialismus* ausdauernd zu-
gesetzt hat. Dass dabei auch erbarmliches und
beklagenswertes Versagen in Sachen Wahrheits-
liebe und Zivilcourage dazwischen gespukt hat,
ist wohl wahr. Wir haben es nach 1989 sehr be-
schamt zu Kenntnis genommen. Im politischen
Felde einer Kirche der Reformation gibt es ja
Uberhaupt nicht allzu viel, auf das wir als Chri-
stenheit wirklich stolz sein kénnen. Aber ein
bisschen kénnen wir uns ohne alle Selbstgerech-
tigkeit wohl zugutehalten, dass die ,,Kirche im
Sozialismus" dazu beigetragen hat, den Boden
flr ein Leben freier Menschen im Lande der Re-
formation zu bereiten.
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ie reagieren die Deutschen auf die an-

wachsende religitse Vielfalt? Sind sie

neugierig und Kreieren sie eine Patch-
workreligiositat, die sich aus allen Religionen
,»das Beste* nimmt? Verhalten sie sich ablehnend
gegeniiber dem Fremden oder besinnen sie sich
auf das Eigene?

Die Expertenmeinungen Uber die Auswir-
kungen der neuen religiésen Pluralisierung in
Deutschland lassen sich in drei Hypothesen fas-
sen. Die erste kann als ,,Individualisierungsthe-
se“ bezeichnet werden und geht davon aus, dass
die neue kulturelle und religitse Vielfalt von den
Menschen als Bereicherung und Erganzung der
eigenen Religiositat wahrgenommen wird. Das
moderne Individuum stellt sich demnach aus der
zunehmenden Vielfalt religioser Angebote seine
eigene Religiositat zusammen. Die Gegenthese
lautet, dass das Fremde nicht zur Horizonter-
weiterung genutzt, sondern als Bedrohung erlebt
wird. Die Vertreter der  ese vom ,cultural de-

Anteil der Deutschen, die folgenden Aussagen ,voll und ganz“ zustimmen

»lch wiinsche mir eine groRere 0sT
religiose und kulturelle Vielfalt
in meiner Umgebung”

»Ich greife fur mich selbst auf
Lehren verschiedener religioser
Traditionen zurtick*

»Ich glaube, dass unser
Land durch fremde Kulturen/
Nationen bedroht ist*

Quelle: Wahrnehmung und Akzeptanz religioser Vielfalt in ausgewéhlten Landern Europas, Minster 2010

EUr die m

fense” postulieren, dass das Bedrohungsgefuhl
zu einer starken Abwehr fiilhre und die eigene
christliche ldentitét starke. Doch die Begegnung
mit dem Fremden konnte auch — das ware die
dritte  ese — dazu fuhren, dass man angesichts
der als bedrohlich wahrgenommenen Vielfalt des
Religidsen auf eine scharfere Trennung zwischen
Religion und Politik sowie auf die Gewahrlei-
stung der Prinzipien individueller Religionsfrei-
heit drangt. An die Stelle der religiésen Selbst-
behauptung trate dann die sakulare Abgrenzung
von aller Religion.

Welche der drei hier aufgestellten Hypothesen
kann die hochste Erklarungskra fir sich bean-
spruchen? Dafur soll ein Blick auf die aktuellen
Umfragen geworfen werden, in denen représen-
tativ deutsche Burgerinnen und Burger befragt
wurden.

Als Erstes springt ins Auge, dass die Individu-
alisierungs- ese, so einleuchtend sie zunéchst
klingt und so vehement sie vielfach vertreten
wird, kaum der Faktenlage entspricht. Die Mehr-
heit der Deutschen wiinscht sich keine groRere
religiose Vielfalt. Lediglich rund 20 Prozent der
Deutschen greifen nach eigener Aussage in ihrem
Glauben auf Lehren unterschiedlicher Religionen
zurlick. Und nur selten gehen ,traditionelle”
christliche Praktiken mit ,,alternativen* Formen
von Religiositdt Hand in Hand. Selbst dort, wo es
zum Au au einer synkretistischen Religiositat
kommt, besteht kein Interesse an einer Erweite-
rung der religiésen Optionen.

Insgesamt ergibt sich flr Deutschland nicht
das Bild einer o enen Gesellscha , die neugierig
auf fremde Religionen schaut. Ganz im Gegen-
teil. Weit Uber zwei Drittel der Deutschen sehen
in der wachsenden religitsen Vielfalt eine Ursa-
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che von Kon ikten. Uber 40 Prozent der Deut-
schen haben sogar das Gefiihl, dass das eigene
Land durch fremde Kulturen bedroht wird. Be-
merkenswerterweise ndet sich die Furcht vor
dem Kon iktpotenzial religioser Vielfalt sowie
vor dem Verlust der eigenen kulturellen Funda-
mente bei religiésen Personen in gleichem Mal3e
wie bei den weniger religiosen oder areligidsen
Menschen. Das heifdt, das Bedrohungsgefuhl
geht nicht einher mit einer Intensivierung des
Glaubens oder der religitsen Praktiken. Auch die
zweite  ese, das  eorem der religidsen Selbst-
behauptung, bei dem es sich immerhin um eines
der best-etablierten Argumente in der religi-
onssoziologischen Diskussion handelt, 1asst sich
also fur Deutschland empirisch nicht bestétigen.
Doch das bedeutet wiederum nicht, dass die
empfundenen Spannungen gegenuber anderen
Religionen keine Auswirkungen auf das religitse
Feld hatten. Immerhin sehen etwa drei Viertel
der Westdeutschen und sogar mehr als die Hal e
der Ostdeutschen im Christentum das Funda-
ment unserer Kultur, wéhrend das Bild von den
nichtchristlichen Religionen in Deutschland sich
immer mehr verschlechtert. Den Islam etwa hélt
die Mehrheit der Deutschen mittlerweile fir eine
bedrohliche Religion. Komplementar dazu ent-
wickelt sich das Image des Christentums zum
Positiven. So negativ der Islam beurteilt wird, so
positiv erstrahlt das Christentum. In dieser Kor-
relation kann man durchaus eine Art religioser
Selbstbehauptung und damit eine Unterstiitzung
der zweiten  ese sehen. Allerdings wird man
hier das  eorem insofern wieder relativieren
missen, als sich dieser Mechanismus auf der Ebe-
ne der Weltdeutungsmuster vollzieht, jedoch auf
die religidse Praxis kaum Auswirkungen zeigt.

des Christentums fuh ‘

TR g

Wie sieht es nun mit der dritten  ese aus, dass
die als Bedrohung empfundene Vielfalt zu einer
starkeren Einforderung sékularer Abgrenzung
fuhrt? Tats&chlich scheint eine klare Trennung
zwischen Religion und Politik fiir viele Menschen
das geeignete Mittel zu sein, die Grundwerte der
eigenen Kultur gegen fremde Ein Usse zu ver-
teidigen. Rund drei Viertel der Deutschen sind
gegen eine explizite Verankerung des Gottes-
begri s in der europdischen Verfassung. Ebenso
wollen die Deutschen in ihrer groRen Mehrheit
keine Vermischung von Politik, Wissenscha |,
Recht oder Wirtscha mit religiosen Normen
und Werten.

Die Fakten Uber das deutsche Glaubensleben
klingen fur eine sich globalisierende Welt be-
denklich. In Deutschland werden Spannungen
zwischen Religionen heutzutage als die entschei-
dende Ursache flir Kon ikte angesehen, bedeut-
samer als Spannungen zwischen verschiedenen
Volksgruppen und das Machtstreben einzelner
Lander und genauso bedeutsam wie der Streit
Uber den Zugang zu unverzichtbaren Rohsto en
wie zum Beispiel Ol. Die Vorbehalte gegeniiber
anderen Religionen gehen so weit, dass nur ein
knappes Drittel der Deutschen eine friedliche
Koexistenz zwischen Christentum und Islam fur
moglich halt. Die anderen befurchten, es wer-
de immer wieder zu Kon ikten kommen. Im-
merhin ist die groRe Mehrheit der Menschen in
Deutschland keineswegs fur eine Ausgrenzung
des Islam aus der Gesellscha . Drei Viertel der
Bevolkerung etwa sprechen sich fur die Durch-
flhrung eines Islam-Unterrichts an den & ent-
lichen Schulen aus. Toleranz gegentiber fremden
Uberzeugungen und Weltanschauungen gilt fiir
die meisten trotz aller Skepsis als hoher Wert. __

PROF. DR. DETLEF
POLLACK ist Religions-
soziologe und stell-
vertretender Sprecher
des Exzellenzclusters
»Religion und Politik*
an der Westfalischen
Wilhelms-Universitat
Minster.
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CORNELIA COENEN-
MARX ist Oberkirchen-
ratin, Referentin fur
Sozial- und Gesell-
schaftspolitik sowie
fur die Verbindung von

Kirche und Diakonie im
Kirchenamt der EKD.
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die sich gegenseitig bedingen und zuspit-
zen und nur scheinbar einander wider-
sprechen.

Fur die meisten Menschen steht derzeit die
Finanzmarktkrise im Vordergrund. Die feh-
lende politische Regulierung und Kontrolle der
Finanzmarkte und eine zu expansive Geldpolitik
drohen Demokratie, Wirtscha und Beschd i-
gung in Europa zu destabilisieren. Ob an ihrem
Beginn die Uberschuldung von Staaten stand,
oder ob die Finanzmarktkrise umgekehrt erst
dazu fihrt, dass Staaten handlungsunféhig und
Gesellscha en in Geiselha der Finanzmaérkte
genommen werden kénnen, ist nach wie vor strit-
tig. In jedem Fall erleben wir im Kontext der Kri-
se in den stdlichen Staaten Europas eine erschre-
ckend hohe Arbeitslosigkeit, insbesondere der
jungen Generation. Und auch im Norden breiten
sich unter dem Druck der ,,Mérkte* prekare Be-
schd igung und informelle Tatigkeit aus, und die
Ungleichheiten zwischen Arm und Reich spitzen
sich zu. Die Abh&ngigkeit der Sozialstaaten von
der Erwerbsarbeit hat nicht nur in Deutschland
zu Reformprozessen der sozialen Sicherungs-
systeme gefiihrt, die immer mehr Menschen von
einer gerechten Teilhabe an Bildung, Kultur und
sozialer Sicherung ausschlief3en.

Fast dahinter zuriickgetreten ist die 6kolo-
gische Krise, die sich in vermehrtem Raubbau
und einer Uberschreitung der 6kologischen
Tragféhigkeit der Erde, in einem sich beschleu-
nigenden Klimawandel, einer zunehmenden
Knappheit nicht erneuerbarer Ressourcen, wach-
senden Kon ikten um Rohsto e und einem fort-
schreitenden Riickgang der Biodiversitét zuspitzt
— und gleichermaRen die Erndhrungskrise, die
durch die weltweite Spekulation mit Land und
Nahrung noch verstarkt wird. Unsere gemein-
same Zukun ist gefahrdet.

»unsere gemeinsame Zukun “ — das war der
programmatische Titel des Berichts der norwe-
gischen Ministerprasidentin Bro Harlem Brundt-
land von 1987, der die Formel von der ,,nachhal-
tigen Entwicklung“ gepragt hat. Letztlich geht es
darum, die Bedurfnisse der Gegenwart zu befrie-
digen, ohne zu riskieren, dass kiin ige Generati-
onen ihre eigenen Bedurfnisse nicht befriedigen
kénnen. Die Kirchen gehorten zu den ersten
Institutionen, die den Begri der nachhaltigen

Z urzeit erleben wir verschiedene Krisen,

WIRKLICH
REICH?

Ungebremgtes ertschafts- @ '
Wachstum zerstort Natur und
Mensch ‘Unter dem Stlchwort 5

,,,Transformanon“ dlskutlert i
“man-alch in der Klrc‘he Was

_ stattdessen Wachse_n soll

VON/CORNELIA COENEN-MARX |
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Entwicklung nutzen, um die notwendigen gesell-
scha lichen Entwicklungsprozesse zu beschrei-
ben. Schon seit Ende der 1970er Jahre hat das Pro-
gramm des Weltkirchenrats fur ,Justice, Peace
and Integrity of Creation“ (JPIC) friedensethische
und 6kologische Fragestellungen konsequent mit
theologischen Debatten der ,,Faith and Order“-
Kommission verkniip und damit in vielen Kir-
chen breite Wirkung entfalten kénnen. Der Kon-
ziliare Prozess der deutschen Kirchen hat diesen
Ansatz in den 1980er Jahren aufgenommen und
dabei auch soziale und gesellscha spolitische
Fragestellungen wie Armut und Lebensschutz
thematisiert. Angesichts der sich zuspitzenden
Krisen werden diese Fragen heute

. . THEMA
unter _dem Begri ,,Transformatl_— _TRANSFORMATION®
on* wieder aufgenommen. Damit AUCH IN DEN
geht der Gedanke einher, nicht nur NACHFOLGENDEN
Uber einen neuen, okologisch ger- ARTIKELN:

ahmten Wachstumsbegri  nach-
zudenken, sondern auch dber eine
neue ,Wohlstandsvision“. Denn
,wenn die gesamte Lebenswirklich-
keit dem Gewinnstreben unterwor-
fen wird, verkehrt sich der ékono-
mische Nutzen in einen Verlust an
Lebenswert”. Der gesellscha liche
Wohlstand sinkt, das Gemeinwohl
zerfallt, die Umweltzerstérung
nimmt zu. ,Ein Weiter so' ware
fatal“, schrieb der damalige Rats-
vorsitzende Wolfgang Huber 2009

HEINRICH BEDFORD-
STROHM: Ich mochte
woanders hin
S.94

,Verdrangen gilt nicht
mehr* Interview mit
FRITZ ERICH ANHELM,
S. 97

FRIEDEMANN
MAGAARD: Orangen-
saft? Nicht regional!
S.100

in der Stellungnahme des Rates zur Finanzmarkt-
krise (,Wie ein Riss in einer hohen Mauer®).
Die Frage, welches Wachstum wir brauchen,

ist wohl die entscheidende Zukun sfrage der
néchsten Jahre. Haben die Kirchen zu der an-
stehenden Debatte etwas beizutragen? Um die-
se Frage geht es in dem folgenden Beitrag des
bayerischen Landesbischofs Heinrich Bedford-
Strohm und in dem Interview mit Fritz Erich
Anhelm. Die beiden ordnen die Fragen von
Transformation und Nachhaltigkeit in den Kon-
text aktueller Forschungen und Ereignisse ein
und nehmen Stellung zur besonderen Verant-
wortung der Kirche in diesem Zusammenhang.
Nach Au assung beider geht es bei den genann-
ten Fragen um die zentralen Zusammenhénge,
an denen sich das Verhéltnis von Kirche und Po-
litik heute wie im Brennspiegel zeigt.
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mit 6konomischen Fragen? Warum  Selbst wenn wir die ersten zehn Milliarden Jahre Globale Umweltverdnderungen (WBGU) von ben stoflen, die nur schwer aufzuldsen sind. Ist

mischen sie sich in die von grofRer der Entwicklung des Kosmos uberspringen und 2011 mit dem Titel ,Welt im Wandel. Gesell- es richtig, interkulturellen Austausch zu pflegen,
fachlicher Komplexitit gekennzeichneten Dis- den Beginn des Werkes bei den letzten finf Mil- schaftsvertrag fiir eine Grofle Transformation“ die 8kumenische Gemeinschaft zu stérken und
kussionen um Energiewende, Umgang mit dem liarden Jahren ansetzen, dann erzéhlt jede Seite bis hin zur entsprechenden Studie des World auf dkumenischen Konferenzen dann etwa auch
Klimawandel oder 6kologische Umstellung von  die Geschichte von 1 Million Jahren. Zellulares Wild Life Funds (Living Planet Report) sind sie einen weltweit koordinierten Beitrag der Kirchen
Produktionsvorgangen ein? Die Antwort ist Leben wird erstmals im Band 8 erwédhnt. Der tibereinstimmend zu dem Ergebnis gekommen, zur Bekémpfung des Klimawandels in Gang zu
ziemlich einfach und wenig Uberraschend: weil —groBte Teil dieses Bandes handelt von P anzen dass es einer grundlegenden 6kologischen Um-  setzen, wenn die damit verbundene Beziehungs-
Christen die Welt als Schopfung Gottes verste-  und spéter von Amphibien. WarmblUter tauchen orientierung der Wirtschaft bedarf, wenn wir pflege und Konferenzreisetitigkeit nur durch
hen und sich aufgrund ihrer Gottesbeziehung auf S. 455 dieses Bandes auf. Erst auf S. 499 des auch in Zukunft gut leben wollen. eine Fiille von Flugreisen mdglich ist, die genau
fur Gottes Schopfung mitverantwortlich fiih-  letzten Bandes, also auf der vorletzten Seite des Neben notwendigen Verdnderungen in Poli- Teil des Problems sind? Die Mbglichkeit, die
len. Wer die auermenschliche Natur als Schop-  gesamten Werkes, erscheint der Mensch. Die tik und Wirtschaft stehen wir auch als Einzelne CO,-Emission durch Kompensationszahlungen
fung Gottes versteht, der kann sie nicht nur als letzten beiden Worte auf der allerletzten Seite vor der groen Aufgabe, neu zu definieren, was  (etwa auf www.klimakollekte.de) auszugleichen,
Sache behandeln. Und wer jeden Menschen als erzdhlen schlieRlich die 6000 Jahre dauernde wir unter ,Wohlstand“ verstehen wollen. Ist es mildert den damit verbundenen inneren Wi-

Eine neue Vision Geschopf Gottes sieht und ihm deswegen gleiche  Geschichte menschlicher Zivilisation bis heute. Wohlstand, wenn wir uns die grofe Fernreise derspruch, sie beseitigt ihn aber nicht. Die . -«

W arum bescha igen sich die Kirchen die Geschichte des Kosmos eingeschrieben ist: Wissenschaftlichen Beirats der Bundesregierung  Spannungen und Widerspriiche im eigenen Le-

-

. . Rechte zubilligt, der sucht nach einem fairen Aus-  Das Erstaunliche ist die letzte Silbe des letzten leisten kdnnen? Ist es Wohlstand, wenn wir neue  Widerspriiche jedenfalls wahrzuneh- vl A
macht sich breit: gleich der eigenen Lebensméglichkeiten mit den  Wortes des letzten Bandes: Hier haben die Men- Mbbel kaufen, obwohl die alten eigentlich noch men, kénnte indessen schonder .. 7 "'
Von einem Wohl- Lebensmdglichkeiten zukiin iger Generationen.  schen, gegeniiber dem Eingebettetsein in die Na- gut sind oder neue Kleider kaufen, obwohl der erste Schritt zum Anneh- '
Jeder Mensch sieht sich und die eigene Zeit tur von Anbeginn an, den Spie umgedreht und Kleiderschrank schon voll ist? Oder ist es viel men der Heraus-
stand, der andere als zentral. Das ist normal, weil die eigene Erfah-  einen Prozess begonnen, der zur fortgesetzten mehr Wohlstand, wenn wir wieder Zeit haben forderungen
nicht arm macht. rung in der Zeit einfach tiefer geht als die Lektii- Beschadigung oder Zerstérung nattrlichen Le- ftireinander, wenn wir am Wochenende nichtar- sein. >
re von Geschichten aus vergangenen Zeiten oder  bens fiihrt. beiten miissen, sondern mit den Freunden einen
Und bei dem von wissenscha lichen Abhandlungen Gber Ent- Verschiedene wissenschaftliche Experti- Ausflug machen kénnen? Das alles sind oiffene
es um Gliick geht. wicklungen in der Zukun . Und trotzdem geht sen haben in den letzten Jahren die Dringlich- Fragen, die jeder und jede, je nach Vorlie-
der Blick des Glaubens tber die eigene Existenz  keit der Wahrnehmung dieser fortgesetzten ben, vielleicht auch unterschied- \
Wer geht voran? in der je eigenen Zeit hinaus. Der amerikanische  Zerstérung unterstrichen, vom neuen Bericht lich beantworten wird. Und
eologe Larry Rasmussen hat fur diesen Blick des Club of Rome (2052. Der neue Bericht an wir werden dabei an
in die Zeit die Metapher eines zehnbdndigen den Club of Rome: Eine globale Prognose fur allen Ecken und
BEDFORD-STROHM Werkes mit jeweils 500 Seiten aufgegri en,indas die n&chsten 40 Jahre) Uber das Gutachten des Enden auf

VON HEINRICH

FOTOS: EICHHOFER/OSTKREUZ; PLAINPICTURE
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PROF. DR. HEINRICH
BEDFORD-STROHM
ist Landesbischof
der Evangelisch-
Lutherischen Kirche
in Bayern.

»Zweiter Stellenbosch-
Konsens“, zu nden unter
http://web.ev-akademie-
tutzing.de/cms/ leadmin/
content/Die%20Akademie/
Aktuelles/pdf/Der_Zweite_
Stellenbosch_Konsens_
Endfassung.pdf
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> Wir stehen vor der Aufgabe, den Wohlstand
S0 neu zu de nieren und die wirtscha lichen
Mechanismen so zu verandern, dass unser gutes
Leben nicht langer auf der Zerstdérung der Erde
beruht.

Der Rat der EKD und die Deutsche Bischofs-
konferenz haben in einer gemeinsam ver6 ent-
lichten Erklarung zu dem Gipfel Rio plus 20 im
Juni 2012 festgestellt:

,»Furuns Christen geht es bei Fragen von Um-
welt und Entwicklung immer zugleich um den
Menschen als Gottes Ebenbild und um die Be-
wahrung der uns von Gott anvertrauten Schop-
fung. Die ethischen Grundlagen des Leitbilds
der nachhaltigen Entwicklung nden im Schop-
fungsglauben sowie in der biblischen Vision der
Gerechtigkeit eine tiefe Veran-
kerung. Die Deutsche Bischofs-
konferenz und der Rat der Evan-
gelischen Kirche in Deutschland
erwarten daher, dass auch die
diesjahrige Rio-Konferenz am
Prinzip der Nachhaltigkeit anknip . Fir eine
zukun sgerechte Gesellscha sgestaltung mus-
sen 6konomische Prozesse sozial und 6kologisch
vertraglich gestaltet werden.”

Man wird sagen mussen, dass der Rio-Gipfel
in dieser Hinsicht die Erwartungen nicht erfullt
hat. Der entscheidende Grund dafur war die
mangelnde Verkniipfung der dkologischen Fra-
gen mit den Forderungen sozialer Gerechtigkeit.
Die armen L&nder konnten den notwendigen
hohen Umweltstandards fiir eine globalisierte
Wirtscha nicht zustimmen, weil sie mit ihren
sich entwickelnden Wirtscha en an diesen Stan-
dards ohne weltweiten Ressourcenausgleich nur
hétten scheitern kénnen. Sie waren gegeniber
den weit entwickelten Landern mit ihren aus-
gerei en Umwelttechnologien wie Deutschland
einmal mehr die Verlierer gewesen. Nur wenn es
gelingt, die &rmeren L&nder dazu in die Lage zu
versetzen, bei einer globalisierten Wirtscha mit
hohen Umweltstandards mitzuhalten, wird die
néchste Konferenz erfolgreicher sein.

Um eine Verstandigung tber Leitplanken des
Umsteuerns in der Weltwirtscha zu gewinnen,
die sowohl die 6kologische Herausforderungen
annehmen als auch das ema soziale Gerech-
tigkeit miteinbeziehen, trafen sich im Februar
2013 Reprasentantinnen und Reprasentanten
der EKD-Sozialkammer und der Kirchen in
Stidafrika sowie Okonomen und Vertreter ande-
rer Professionen aus beiden L&ndern — zu ihnen
gehorte auch der deutsche ,Wirtscha sweise”
Prof. Dr. Peter Bo nger — zu einer Konsultati-
on in Stellenbosch/Sudafrika. Der nach einer
friiheren Konsultation zur Globalisierung nun

,,GOTT HALT DIE
WELT IN DER HAND,
GIBT KRAFT ZUR
VERANDERUNG.*

als ,,Zweiter Stellenbosch-Konsens* bezeichnete
Abschlusstext benennt das, was aus der Sicht der
Kirchen trotz der vollig unterschiedlichen gesell-
scha lichen und wirtscha lichen Kontexte und
Uber die politischen Lager hinweg gemeinsam
gesagt werden kann. ,Jeder Mensch auf dieser
Erde" — so heif3t es da — ,,hat das gleiche Recht
auf Teilhabe an dem weltweiten Reichtum natir-
licher Ressourcen. Das gegenwartige Ausmal3 an
Ungleichheit und Ungerechtigkeit ist unverein-
bar mit diesem gleichen Recht. Dieses Recht setzt
dem privaten Eigentum an natdrlichen Ressour-
cen und dem Handel mit ihnen Grenzen.“ Das
Dokument fordert eine grundlegende Transfor-
mation unserer globalen Wirtscha hin zu einer
kohlensto armen Entwicklung und einem neu-
en ressourcenverbrauchsarmen
Wohlstandsmodell. Da die Ko-
sten flir unseren gegenwartigen
Lebensstil nicht einfach auf die
Menschen in &rmeren Léndern
oder auf zukin ige Genera-
tionen verschoben werden konnten, sei es die
Verantwortung der Reichen, die Armen in jeder
Hinsicht in dem notwendigen Transformations-
prozess zu unterstiitzen. Diejenigen, die Schaden
an der Umwelt oder an anderen Menschen verur-
sachten, missten auch die Kosten tragen.

Ausdricklich wird den Kirchen die Aufgabe
zugeschrieben, selbst mit gutem Beispiel voran-
zugehen: ,AlsKirchenverp ichtenwirunsdurch
konkretes Handeln wie der bewussten Verande-
rung unserer Konsummuster, unserem Umgang
mit Mobilitat oder dem Energieverbrauch in un-
seren Gebduden zu dem notwendigen Wandel
beizutragen. Durch Wort und Tat verp ichten
wir uns zu einer Vision erfullten Lebens, die ein
Leben in Wiirde fur alle Menschen und ein Ver-
héltnis zur Natur einschliet, das ihren Charak-
ter als Schopfung Gottes widerspiegelt.”

In vielen Gliedkirchen der EKD hat der mit
diesen Worten ins Auge gefasste Prozess langst
begonnen. Umweltzerti zierungen breiten sich
aus, ehrgeizige CO,-Einsparungsziele werden ge-
setzt und Klimakampagnen gestartet. Das ist der
richtige Weg. Aber er muss gleichzeitig auf poli-
tische Verénderungen zielen. Wenn die Kirchen
bei sich selbst anfangen, wird das Werben fiir
ein grundlegendes Umsteuern auf der Ebene von
Wirtscha und Politik umso glaubwirdiger. Das
Eintreten flr eine sozial gerechte okologische
Umorientierung der Wirtscha verdankt sich als
Konsequenz des Bekenntnisses zu Gott als dem
Schopfer einem tiefen geistlichen Impuls. Und es
lebt aus der Zuversicht, dass Gott diese Welt in
seiner Hand halt und die Kra zur Verdnderung
geben wird.

FOTO: PLAINPICTURE
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VERDRANGEN GILT
NICHT MEHR%

CORNELIA COENEN-MARX sprach mit dem Politikwissen-
schaftler FrRITz ERICH ANHELM Uber die Notwendigkeit
einer Zeitenwende, wie tiefgreifend diese sein konnte
und welche Rolle die Kirchen dabei spielen

Cornelia Coenen-Marx: Mit seiner
Stellungnahme ,,Wie ein Riss in einer
grofRen Mauer* hat der Rat der EKD im
Jahr 2009 eine politische Perspektive
gewiesen: Es geht um die konsequente
Entwicklung einer dkologisch-sozialen
Marktwirtschaft. Vor welchen Heraus-
forderungen stehen wir heute auf die-
sem Weg?

Fritz Anhelm: Wer sich dartber ein
halbwegs umfassendes Bild machen
will, sollte ein paar grundlegende Ana-
lysen aus unterschiedlichen Kontexten
im Zusammenhang lesen: Das Haupt-
gutachten des Wissenscha lichen Bei-
rates der Bundesregierung Globale
Umweltverdnderungen  (WBGU):
»Gesellscha svertrag fur eine Grof3e
Transformation” (2011). Den Bericht
der Ethik-Kommission der Bundes-
regierung Sichere Energieversorgung
(Toepfer-Kommission) zum Gemein-
scha swerk Energiewende (2011). Den
Vorschlag flr einen neuen sozial-6ko-
logischen Indikatorensatz zur Ergén-
zung des Bruttoinlandsprodukts (BIP)
durch die Enguete-Kommission des
Bundestages Wachtum, Wohistand,
Lebensqualitat (2013). Den nach In-
terpretationsquerelen gerade erschie-
nenen Armuts- und Reichtums-Bericht
der Bundesregierung. Und die Zwi-
schenbilanz der Millenniumsziele der
Vereinten Nationen zur Armutsbe-
k&mpfung (2010).

Daraus ergibt sich ein gigantisches
Anforderungspro | flr die Transfor-
mation, der sich die Weltgesellscha
gegenubersieht, global bis lokal. Klar
ist: Vertrosten und Verdrangen gilt
nicht mehr. Handeln ist das Gebot der
Stunde.

Der Begri ,,Grof3e Transformation*
ist strittig. Geht es nicht lediglich um
einen weiteren zeitgeschichtlichen Ubergang,
wie wir das seit 1969 oder 1989 erleben?

1969 markiert die Auseinandersetzung der Kriegs-
mit der Nachkriegsgeneration zwischen Schuld
und Pragmatismus, Vietnam und Wirtscha s-
wachstum, alten Autoritdten und neuen Lebens-
entwiirfen. 1989 markiert das Ende der Bipola-
ritdt hoch gerUsteter Systeme, das Schleifen von
Mauern aus Beton und Ideologien, aber auch den
Beginn der okonomischen Uniformierung der
Weltgesellscha nach westlichen Vorgaben. Sicher
wirkt dies alles noch. Doch die ,,GroRRe Transfor-
mation” reicht tiefer und weiter. Im Kern geht >
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DR. FRITZ ERICH
ANHELM war bis 2010
Direktor der Evange-
lischen Akademie
Loccum.
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> es um Alternativen zum ricksichtslosen fos-
silen Naturverbrauch und zu pro tgetriebenen
6konomischen Konkurrenzsystemen, um die glo-
balen 6kologischen und sozialen Kosten, die wir
in der menschheitsgeschichtlich kurzen Zeit der
Industriellen Revolution uns und den nachfol-
genden Generationen aufgebiirdet haben. Diese
Fehlentwicklungen stellen die Uberlebensfahig-
keit des Planeten und derer, die auf ihm wohnen,
in Frage. Und die, die am wenigsten dazu beige-
tragen haben, miissen als erste um ihr Leben lau-
fen. Schon seit 40 Jahren, seit der
Verd entlichung des Club of Rome
zu den ,Grenzen des Wachstums*
wissen wir um das Problem. Die
Zeit der Problembeschreibung ist
nun vorbei. Dringlich ist die verant-

KIRCHEN SIND
ARBEITGEBER,
GRUNDBESITZER,

innovative Handhabung von Geldanlagen, die
e ziente Gebadudesanierung und Bereitstellung
von Déchern und Land fur erneuerbare Energie-
trager, die Beteiligung und Férderung des Enga-
gements von Haupt- und Ehrenamtlichen z.B. bei
Genossenscha sgrindungen — all das entschei-
det darlber, ob unsere Kirchen der Zeitansage
gerecht werden. ,Ecclesia semper reformanda“
darf vor der sichtbaren Gestalt der Kirche nicht
haltmachen. Ein Gesamtplan kirchlichen Han-
delns, der die 6konomischen, sozialen und 6ko-
logischen Aspekte der Transfor-
mation aufeinander bezieht, tut
not. Damit kénnten die Kirchen
gesellscha lich einen deutlichen
Impuls setzen, der ihre Glaubwiir-
digkeit erhéht und aus der Agonie

wortliche Umsetzung bereits entwi- G RI?/I?E?\IKT?ENSU- verbreiteter Ruckbaumentalitaten
ckelter wirksamer Alternativen. WIE MACHEN befreit. Der ,Konziliare Prozess
Inwiefern ist das eigentlich ein SIE'S? fur Gerechtigkeit, Frieden und Be-

Thema fur unsere Kirche? Kénnen
wir aus den Quellen der judisch-
christlichen Tradition und der Auf-
klarung einen spezi schen, einen theologischen
Beitrag zu dieser Debatte leisten?

Die Herausforderung ist ohne einen ,,Exodus” aus
den strukturellen Dynamiken unserer Lebens-
und Konsumkultur nicht hinreichend zu beant-
worten. Es gilt, das praktische Verstandnis von der
Wiirde der Schépfung Gottes und ihrer Geschopfe
neu zu gewinnen. Das ist in Okonomie und Po-
litik und unserem Alltagsverhalten weitgehend
verloren gegangen. Will man den ,,Neuen Gesell-
scha svertrag” theologisch deuten, ist man auf die
zeitgerechte Interpretation des Bundes zwischen
Gott und den Menschen verwiesen. Beim Stich-
wort Au larung sehe ich eine Ambivalenz zwi-
schen dem, was sie als Menschen- und politische
Partizipationsrechte geltend gemacht, und dem,
was sie an mechanistisch-technisch-funktionaler
Natur- und Weltbeherrschung provoziert hat. Fir
das protestantisch-reformatorische Prinzip der
Weltverantwortung sind deshalb transformative
Spiritualitdt und verniin ige Guterabwégung im
Geist sozialer Riicksicht und ¢kologischer Voraus-
sicht die entscheidende Zeitansage.

Welche Rolle kdnnen dann die Kirchen in diesem
Kontext spielen?

Kirchen in unserem Land mit ihren diakonisch-
sozialen Diensten sind grof3e Arbeitgeber, groRRe
Grundbesitzer, GroRkonsumenten und ver-
flgen Uber viel Anlagekapital und Gebaude-
bestand. Wie sie in Zukun damit umgehen, ist
der Prufau rag fiir ihre eigene Transformation.
Die sozial-6kologische Gestaltung von Tarif-
und Pachtvertrégen, des Beschaffungswesens
und der Energieversorgung, die verantwortlich-

wahrung der Schopfung® tritt in
seine Konkretisierungsphase. Was
bedeuten Begri e wie Okonomie
fiir das Leben, solidarische oder Okonomie des
Genug, gerechter Friede und Klimagerechtigkeit
praktisch? So wie es aussieht, wird die Vollver-
sammlung des Okumenischen Rates der Kirchen
im Herbst 2013 in Busan (Sudkorea) ihre Mit-
gliedskirchen zu einem siebenjahrigen Pilger-
weg genau zu diesen  emen aufrufen. Es sind
sieben Jahre, die uns bleiben, um das Wachstum
des CO,-AusstofRes fossil befeuerten Energie-
verbrauchs umzukehren. Anders ist das Ziel der
Begrenzung der Erderwdrmung auf 2 Grad nicht
zu halten. Danach versagen die Rechnungen der
Experten.

Viele halten es fur notwendig, dass sich die Kir-
chen auf diesem Weg in zivilgesellschaftliche
BuUndnisse begeben. Aber birgt das nicht auch
neue Probleme?

Was soll daran problematisch sein? Vielleicht
ist es manchmal anstrengend. Aber ohne die
0 entlich wahrnehmbare Koalition der grofR3en
zivilgesellscha lichen Akteure wird sich we-
nig bewegen. Vom Transformationskongress
im Juni 2012, der Gewerkscha en, Kirchen und
Umweltverbande zusammenfiihrte, gingen trotz
mancher innerer Di erenzen deutliche Impulse
aus. Klimabtndnisse von lokal bis global erho-
hen den Druck auf politische Entscheidungen.
Das alles muss weiter ausgebaut werden. Es ist zu
ho en, dass der Beschluss der EKD-Synode vom
November 2012 zur ,,Beteiligung an der gesell-
scha lichen Transformation — nachhaltig han-
deln — Wirtscha neu gestalten — Demokratie
starken® in eben diese Richtung wirkt.

Die Fragen stellte Cornelia Coenen-Marx.

FOTO: BASTI ARLT
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FRAU T. AUS T.

Irgendjemand hatte Frau T. gesagt: Dann geh
halt zur Kirche. Da sal sie nun. Und ihr gegen-
Uber ich als Vertreter der Kirchengemeinde.
Sie schaute mehr auf ihre Hande als mir in die
Augen. Was sie zu erzahlen hatte, erzahlt sich
nicht so leicht. Tschetschenien. Ihr Mann hatte
sich mit den falschen Leuten eingelassen. Er-
schossen. Ihre Wohnung wurde zum Frontge-
biet, ihre Familie immer wieder zum Ziel von
Uberfallen. Und sie als junge Frau? lhr Blick
bleibt auf ihre Hande gerichtet. Schweigen.

Tage darauf hatte der Kirchenvorstand Uber
das mdgliche Kirchenasyl fir Frau T. zu ent-
scheiden. Aber darf man ihrer Geschichte
Glauben schenken? Wie gelang ihr die Flucht
mit drei Kindern? Ist ihre Angst vor einer
Verfolgung durch den tschetschenischen
Geheimdienst bis nach Deutschland nicht ab-
surd? Ist sie deshalb nicht in Polen geblieben,
wo sie nach EU-Recht héatte bleiben mussen
und wohin ihr die Abschiebung jetzt droht?
uUnd Uberhaupt: Dirfen wir entgegen dem

geltenden Asylrecht ein Recht auf Kirchen-
asyl beanspruchen?
Die Entscheidung fiir eine Aufnahme von
Frau T. in unseren kirchlichen Rdumen el
mit Gegenstimmen. Ein Einzug in die kirch-
liche Obhut blieb dann jedoch aus. Die Ab-
schiebung konnte im letzten Moment ab-
gewendet werden. Noch heute tre e ich sie
manchmal in der Stadt. Ihr Blick ist immer
noch auf ihre Hande gerichtet.

VON JURGEN SCHILLING
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TRANSFORMATORISCH
KORREKT: Die ausleih-
baren Elektrorader werden
mit regenerativem Strom
aufgeladen, das Leucht-
kreuz ist in ein nach-
haltiges Energiekonzept
eingebunden, im Speise-
raum kann man vegan
essen, die Lebensmittel
kommen aus der Region.
»Stress, lass nach” — bei
soviel Korrektheit sicher
kein schlechter Spruch...
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ORANGENSAFT?
NICHT REGIONAL!

Die Besucher im norddeutschen Christian Jensen Kolleg passen
auf. Gut so, ndet Leiter FRIEDEMANN MAGAARD. Schlief3lich ist
ein ,,Bildungszentrum ftr nachhaltige Entwicklung“ in der P icht,
seinen politischen Anspruch auch selbst umzusetzen

Frommen und die Frechen, Funktionére und

Futuristen, FuBvolk und Avantgarde. Dazu
Gewerkschafter, Umweltfreundinnen, Unter-
nehmerinnen, Journalisten: alle kommen, um zu
vernetzen, um zu lernen — und dabei befragen sie
die Bildungsh&user nach der Stimmigkeit von In-
halt und eigener performance.

In dem ndrdlichsten kirchlichen Bildungs-
haus Deutschlands, kurz vor D&nemark zwi-
schen Emil Nolde, Wattenmeer und Windparks
gelegen, im Christian Jensen Kolleg in Breklum
lautet die Gretchenfrage dieser Tage: ,,Wie haltst
Du es mit der Transformation?* Konkret: wenn
etwa die landeskirchliche Klimakampagne in
unserem Haus er6 net wird, fragen Podiums-
géste schon mal nach den Leuchtmitteln im Saal.
Allseitiges Aufatmen, wenn ein nachhaltiges
Energiekonzept vorliegt... Wenn die Elektro-
fahrréder, die in Seminarstérke auszuleihen sind,
mit regenerativem Strom aufgeladen werden und
wenn Veranstaltungen in Abstimmung mit den
Fahrplanen des OPNV getaktet werden.

Es muss doch Orte geben, in denen wir zei-
gen: es geht! Worte und Taten kommen nahe
zusammen, immer als Kompromiss im Alltag-
lichen, wie sonst?, aber in kontinuierlicher Re-

exion Uber das, was die stimmige Entsprechung
zwischen politischem Anspruch und praktischer

I n ein Bildungshaus kommen sie alle: die

Umsetzung erhoht. Orte, die den au ordernden
Appell des Transformationsgedankens ,,.Du
musst dich &ndern“ verbinden mit dem das In-
trinsische beférdernden Zuspruch ,,Du kannst
dich veréndern, es geht!“

NACH DOKU-FILM UBER PLASTIK:
KEINE PET-FLASCHEN MEHR

Als ,,Bildungszentrum fiir Nachhaltige Entwick-
lung“ im Rahmen der UN-Dekade flr Nach-
haltige Entwicklung 2009 zerti ziert, denken
wir im Christian Jensen Kolleg die Bildungsin-
halte zu  emen der Transformation eng mit
der operativen Ausgestaltung des Bildungsortes
zusammen — nicht zuletzt dank der kritisch-
solidarischen Begleitung einer aufgeweckten
Gasteschar. Wenn wir schon Kaltgetrdnke aus
der Region anbdten, warum wir im Sortiment
den Orangensa der Schleswig-Holsteinischen
Sufmosterei im Angebot hatten, fragte mich
letztens eine externe Referentin. Sie hatte in
unseren Breiten noch keine Orangenplantagen
gesehen. Nun stehen neben dem Mineralwasser
aus Husum, dem Bier aus Flensburg, dem regio-
nalen Apfelsa nur Johannisbeer-S& e. Das Pa-
ket stimmt jetzt. Nur das WeiRRbier kommt weit-
gereist aus Bayern: da kann man nichts machen.
Das gute Leben kommt auch in Nordfriesland
ohne Kompromisse nicht aus ... >
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Sie konnen | Sie haben Lust,

von einem starken semeinsam an
Projekt erzahlen einem ,, Lexikon

s oder wissten gern kirchlichen ™
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7d'schreiben?|' -
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Wie politiscl
MUSS Kirche sein?
Dia Civyiirchenarbeit Delmanhorst fest et einer Braten Offentiichies

e

Hier sind Sie richtig!

www.geistreich.de/ fokuspolitik

'N geistreich

reichlich evangelisch



